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La educacion tiene sentido porque el mundo no es necesariamente esto o aquello, porque
los seres humanos son proyectos y, a la vez pueden tener proyectos para el mundo. La
educacion tiene sentido porque las mujeres y los hombres han aprendido que, aprendiendo
se hacen y se rehacen, porque las mujeres y los hombres han sido capaces de asumirse
como seres capaces de saber, de saber que saben, de saber que no saben, de saber mejor lo
que ya saben, de saber lo que aun no saben. La educacion tiene sentido porque, para ser,
las mujeres y los hombres necesitan estar siendo. Si las mujeres y los hombres fuesen sin
mas, no habria por qué hablar de educacion (Freire, 2001, p. 50)
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1. REFLEXIONES INICIALES

Este aparatado tienen que ver con una pregunta por lo epistémico, a proposito de la
investigacion en cuestion; en este sentido quisiera ahondar en una reflexion en primera
persona y la cual se mueve en dos sentidos: por un lado, quiero acercarme a lo epistémico
desde un volver a mi, a ese entendimiento al que he tenido que aproximarme para comprender
lo que me mueve a hacer esta investigacion, para abrazar mis puntos de inflexion, mis propias
limitaciones humanas, profesionales, en un intento por el relacionamiento genuino con las

mujeres campesinas y sus formas de saber, conocer y significar sus trayectorias.

1.1. Volver a mi

Volver a mi signific6 comprender varios asuntos: el primero de ellos tiene que ver
con el lugar que tengo al interior de lo que abordo desde la investigacion, es decir, valorar
mi propia experiencia, comprenderla e identificar en qué medida mis elaboraciones han
moldeado y orientado aquello sobre lo que he decidido investigar, ha consistido en una
aproximacion a mis lugares de enunciacion y a mi devenir como mujer, nacida en un contexto
geografico atravesado por caracteristicas politicas, sociales y culturales particulares,
descendiente en alguna parte de campesinos y con experiencias académicas, laborales ligadas
a la problematizacion de la educacion como algo que surge y se desarrolla més alld de
espacios fisicos determinados (formales y escolarizados). También me llevd a verme en
medio de la cotidianidad que hoy me acompafia, geograficamente situada en otro lugar,
desentrafiando a partir de ello, algunos de mis sesgos.

Por otro lado, desencaden6 en mi un interrogante sobre mi proceso formativo como
investigadora, sobre las formas en como yo misma me he acercado al conocimiento, sobre
mi densidad, rigidez, sobre las verdades que otros suponen y que yo acojo como mias, sin
reflexionarlas, sin pasarlas por mi cuerpo para ver si estan en consonancia con las cosas en
las que he decidido creer, sin cuestionar si son comprensivas con lo que quiero ver, si le dan
entrada a lo polifénico, si son puentes donde es posible conversar sin verdades absolutas; a
la luz de esto, he tenido que admitir que soy en gran parte el producto de un paradigma
dominante; Mis primeras angustias académicas e investigativas han tenido que pasar por

aqui, comprendiendo mi lado positivista y cuantitativo, para intentar un ejercicio



comprensivo de deconstruccion que esta atravesado mas que nada por una necesidad afectiva
e intima de vincularme con las mujeres que hacen parte de esta investigacion, pero ademas,
con un contexto que he podido habitar desde etapas muy tempranas de mi vida pero al que
ahora vuelvo desde un lugar que pareciera me nubla la capacidad de entenderlo.

Hoy creo que investigar ha supuesto para mi, una necesidad de detenerme una y otra
vez para preguntarme desde donde estoy observando, preguntando, escribiendo,
comprendiendo, pero ademads, ha sido un desprenderme continuamente de lo que idealmente
habia construido sobre el acto de investigar; diria que amorosamente he asumido estos retos,
asi ello me haya llevado en varios instantes a sentir incertidumbre y frustracion, ahora
entiendo que eso hace parte del camino que he decidido transitar y vivir para comprender de
manera mas organica las narrativas, las experiencias, la cotidianidad y las voces de las

mujeres que aparecen presentes en esta investigacion.

1.2. Ellas

En un segundo momento, surge un interrogante por el otro, que igual que yo, engendra
contradicciones, preguntas y experiencias biograficas particulares; el encuentro con mujeres
campesinas en el marco de esta investigacion me ha posibilitado acercarme a multiples
formas de ser mujer, a una variedad de comprensiones frente a lo educativo y frente a lo
social que va siendo tejido en medio de un espacio geografico, identitario, historico, politico,
subjetivo, determinado.

Estas mujeres se han narrado de manera intima y abierta teniendo ello implicaciones
en tanto sus relatos se soportan a partir y en medio de una cotidianidad que yo como
investigadora no puedo desconocer, ni interpelar, ni en la que tengo derecho a irrumpir,
aunque sé que en alguna medida mi presencia ya lo hizo; dichas implicaciones tienen que ver
con acuerdos respecto a los espacios y formas en como ellas me permitieron acercarme a las
maneras de vincularse, reconstruir e interpretar lo social y educativo: la cocina, la habitacion,
la huerta, el espacio de tejido, los sitios donde hacen intentos por construir comunidad, el
convite, fueron los escenarios que hicieron posible intercambios y significaciones. Estos

ejercicios de comprension han demandado rescatar sus voces genuinas y diversas.
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Por otro lado, ha sido necesario partir de elaboraciones concretas, de artefactos
culturales que se convierten en elementos movilizadores en la medida en que es posible
desembocar, reafirmar y comprender mejor lo que representa para ellas participar en estos
procesos educativos en tanto mediatizan su experiencia; acercarme a sus conquistas a partir
de lo narrativo que surge de estos, me permitié desentrafiar lenguajes y experiencias
subterraneas, que no emergen en lo cotidiano, pero que estan latentes, vivas, interpretandose
y resignificandose. Acercarme a estos instrumentos cognitivos, me permitido comprensiones
mas amplias y organicas de los saberes y conocimientos que ellas producen desde lo rural.

Ir sobre esos aspectos subterrdneos, demandd de mi parte sensibilidad para saber
cuando es necesario detenerse, no ahondar mas, cuando es preciso hablar, siendo un. mas alla
de la investigacion, de lo académico; los conocimientos que ellas compartieron conmigo
tienen una fuerte carga como lo he dicho de manera reiterativa de aspectos intimos, ellas no
dejan de ser para hablar sobre lo que metacognitivamente han elaborado.

Todo esto, ha supuesto aproximaciones mas profundas y conscientes sobre aquellos
elementos morales que orientan mi accionar, mis interpretaciones, mi relacionamiento con
estas mujeres. La responsabilidad que adquirimos desde una dimensién humana en este tipo
de encuentros, demanda respeto por la confianza y las redes con las cuales ha sido posible
llegar hasta ellas, asunto que se traduce en lo que Gilligan (2013) llama ética del cuidado, la
cual se encuentra arraigada en las relaciones de sentido humano, que como menciona Clifford
(2012) resuelven las responsabilidades en conflicto entre las personas en la medida en que
nos permiten actuar cooperativamente; pero ademas, ha implicado una aproximacion a un
posicionamiento politico que cree en la importancia y relevancia de permitir que sean ellas
quienes en un ejercicio narrativo/emancipatorio se acerquen a lo propio, construyan su
realidad desde alli y la compartan conmigo.

Resulta necesario mencionar que, mi ejercicio como investigadora aun precisa de una
mirada mas holistica que aborde por ejemplo, una perspectiva de género, que sea transversal
a todo el estudio, y que en esa medida me permita comprender asuntos mas complejos en las
experiencias de estas mujeres. Desde un posicionamiento claro, asumo dichos sesgos,
entendiendo que una investigacion con enfoque de género requiere del investigador analisis

para los que aun abiertamente no me siento preparada, ni como mujer, ni mucho menos como
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académica. Aun asi, debo destacar, que esta investigacion me abre muchos interrogantes en

ese sentido, y me plantea retos importantes para futuros analisis.
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2. PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

El problema que se aborda en la presente investigacion se relaciona con la
reconstruccion del tejido social mediada por proceso educativos no formales, en los que
participan mujeres campesinas. Sera a partir de sus voces como pretendo significar y dar
sentido a este problema.

Si bien no es intencidn de este trabajo detenerse en analizar de manera exhaustiva lo
que han representado las violencias' en el contexto colombiano, si conviene hacer una breve
descripcion del tema para comprender que, a la luz de ello, se ha generado una ruptura en el
tejido social, y que es a partir de alli, desde donde se ha hecho necesario emprender acciones
y propuestas educativas que permiten vislumbrar posibles reconstrucciones y caminos para
tejer nuevamente desde el “no ser solos™?.

Teniendo en cuenta lo anterior, en un primer apartado se esbozard como el fenémeno
de las violencias ha permeado los contextos, nacional (Colombia), departamental (Antioquia)
y mas especificamente municipal (Argelia) desestructurado el tejido social, término que se
significa desde lo contextual y particular. En un segundo apartado, se pretende hacer una
delimitacion de las apuestas educativas que han permitido, en el contexto colombiano, la
reconstruccion de tejidos continuamente amenazado. En un tercer momento y de manera mas
particular se busca esbozar como se han visto afectadas las mujeres en el marco de estas
violencias y como a partir de procesos educativos logran caminar en el sentido de la
enunciacion y la incidencia.

Bajo este panorama, se pretende en un cuarto momento hacer alusion a algunas
investigaciones que han servido como referentes para la presente investigacion, en tanto han
atendido de manera previa preocupaciones similares y permiten abonar a la justificacion de

la investigacion en cuestion.

!'El término violencias, en plural, es acotado en Colombia a finales de siglo XX para referir una multivariedad
en la violencia; de manera historica se ha configurado a partir de aspectos multicausales y poliformes, viéndose
reflejada en una violencia politica, socioecondmica, territorial y sociocultural (Blair, 2012; Ortiz, 1992)

2 Codigo in vivo, identificado a partir de la entrevistas semi — estructurada.
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2.1 Un acercamiento a la ruptura del tejido social en perspectiva

nacional, regional, local

2.1.1. Entramado de violencias: un acercamiento al contexto colombiano

Las aproximaciones historicas desde diversas perspectivas disciplinares han
permitido evidenciar como el fendmeno de las violencias en Colombia ha sido una constante
de la vida social. Sus dimensiones dan cuenta de un rompimiento de elementos constitutivos
del tejido social, en tanto se dejan entrever efectos que coartaron directamente el entramado
comunitario.

Es importante aclarar que, con el término tejido social, se hard referencia a una vasta
red de relaciones, vinculos y solidaridades que las comunidades van
construyendo/reconstruyendo en un intento por articularse para reconfigurar su sentido de
vida, recuperar el territorio, defenderlo, colectivizar sus acciones, sus practicas campesinas,
haciendo eco de formas particulares de ser y de vivir.

Teniendo claro lo anterior, y debido a las caracteristicas del contexto colombiano,
conviene iniciar una aproximacion al tema de las violencias y de como estas han tomado
forma para desestructurar dicho tejido desde una perspectiva nacional. Colombia es un pais
que ha estado atravesado histéricamente por multiples violencias, por ende, abocarse a sus
contextos desde cualquier disciplina puede significar en muchos casos una previa y necesaria
reflexion sobre como y de qué manera las dindmicas violentas han permeado aspectos
sociales, culturales, politicos y humanos. En este sentido, la produccion académica e
investigativa ha posibilitado, en cierta medida, un acercamiento significativo a este tema, el
cual resulta ser uno de los mas trabajados por la academia colombiana (Blair, 2012). Sin
embargo, debido a su complejidad, puede resultar en algunos casos dificil de delimitar, ubicar
y dimensionar.

Historiadores, socidlogos, politélogos, antropdlogos, economistas, entre otros, han
llevado a cabo investigaciones que generan aportes significativos y que han permitido ir
tejiendo una trama para comprender, interpretar y plantear nuevas rutas para un abordaje de

la violencia. Se podria decir que el texto pionero sobre la violencia fue el trabajo titulado
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“La Violencia en Colombia’> (1963), en el cual se buscé hacer una primera aproximacion
académica a sus causas. Entre 1984 y 1985, en aras a encontrar un mejor término para
designar este fenomeno, se hizo alusion a la otra violencia, /a nueva, lo cual llevo a desatar
debates frente a su continuidad y discontinuidad (Blair, 2012).

A partir de 1987, con el texto “Colombia: violencia y democracia” (Informe de la
comision de estudios sobre la violencia), se sefiala que, a lo ancho y largo del territorio
colombiano, se observa una multivariedad de violencias: politica, sociocultural y territorial,
soportadas a su vez en principios multicausales (Blair, 2012; Ortiz, 1992). Todas estas formas
de violencia se han visto a su vez reforzadas por procesos que estdn en constante
reproduccion a través de la familia, la escuela, y los medios de comunicacion (Arocha et al.,
1987). Lo anterior, ha generado un clima de complejidad y de desgarramiento de las
sociabilidades, en tanto se instalaron dindmicas prolongadas que alientan multiples conflictos
en cada una de sus territorialidades (Uribe, 2001).

Asi pues, Colombia se presenta como un pais con fracturas, atravesado por multiples
conflictos (armados, partidistas, etc.), exclusiones, colonialismos, aquejado por
deslegitimaciones historicas donde, ademds, lo territorial marca especificidades y
dimensiones particulares y temporales. Las violencias en este contexto, estdn hechas
entonces de destiempos y desencuentros (Uribe, 2001).

Valdria la pena hacer énfasis que gran parte de las violencias ejercidas en Colombia
tienen que ver con la lucha por el acceso, el uso y el control de la tierra, su ineficiente
distribucion y la predominancia en su acumulacién por parte de unos pocos. Lo que ha
generado practicas histdricas de explotacion principalmente del campesinado, pero, ademas,
una permanente expulsion y desplazamiento forzado.

Lo anterior, permite identificar que en las tramas de la violencia y en las disputas
territoriales, existen victimas preferentes: los campesinos, quienes han experimentado por un
lado el desplazamiento y el despojo a causa de la insercion de grupos armados y de las
practicas de exclusion perpetuadas historicamente. Para ilustrar un poco, se estima que de

manera contemporanea?, se han registrado casi seis millones y medio de personas

3 Documento a cargo de la Comision investigadora de las causas de la violencia. Guzmén, G; Fals Borda, O;
Umaiia, E.

4 En Colombia, segun la Corte Constitucional, la época “contemporanea” en relacion al desplazamiento forzado,
se refiere al periodo comprendido a partir de 1980 (CNMH, 2015)
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desplazadas, donde el 87% eran campesinos, quienes en su mayoria tuvieron que migrar de
manera individual, limitando esto las posibilidades de habitar un territorio donde fuera
posible crear relaciones de sentido colectivas. Por otro lado, su expulsion de las zonas rurales
se soporta a partir de un modelo de desarrollo neoliberal, donde quienes no pueden competir
en un mercado global, son marginados (Agudelo 2012; CNMH, 2015; Quintero, 2017).

En este sentido, es necesario comprender que histéricamente, se han insertado en los
territorios colombianos dindmicas violentas que han fragmentado relaciones locales y que
generan reacomodaciones en el uso del suelo y en el reconocimiento de la propiedad de las
tierras. Lo anterior ha creado escenarios donde no es posible seguir tejiendo relaciones
materiales, economicas, simbodlicas que satisfacen las necesidades basicas, organizativas y
comunitarias de los habitantes rurales, creando asi un espacio para la anulacion de la vida
campesina tradicional, en tanto se vienen perdiendo areas dedicadas a la agricultura (Agudelo

2012; Sepulveda, 2014; Villa, 20006),

[...] En estas condiciones de marginalidad, la poblacion campesina tradicional se ve
abocada permanentemente al seflalamiento, al incremento de diversas formas de
exclusion social y a ser victima de la coaccidn violenta por parte de distintos actores

en un mosaico de despojo, ilegalidad y expulsion (Arias, 2014, p. 23)

2.1.2. Confrontacion de poderes y disputas por el territorio: Un

acercamiento regional y local

Partiendo de un escenario nacional y de algunas particularizaciones que son
necesarias a proposito de las violencias en Colombia, conviene seguir haciendo una
delimitacion contextual del tema, comprendiendo como en escenarios departamentales y
locales, especificamente en territorio Antioquefio y en el municipio de Argelia, lugar donde
se llevo a cabo esta investigacion, las practicas violentas y la desestructuracion del tejido
social han tomado forma.

Aterrizar el tema de las violencias en contexto Antioquefio, implica encontrarse con
dimensiones quizd mas agudas y expresiones mdas dramaticas, sin que ello implique

necesariamente que existan rasgos ampliamente diferenciados de lo que afecta a todo el pais.
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Uribe (2001) sefiala que, desde el llamado proyecto antioquerio de Colonizacion’ orientado
por la ¢élite, puede observarse una trama que permitio la construccion de esta region partiendo
de tres dimensiones basicas: la economica, la ético cultural y la politica®.

En medio de este escenario se ven imbricadas formas de violencia que tienen que ver
con la legitimizacion, aceptacion y naturalizacion de ciertas practicas, donde la inclusion del
criollo blanco llevo6 a la exclusion de los indigenas y los negros, siendo estos tomados como
enemigos y representando un riesgo para el ethos sociocultural antioqueio: “el proyecto
politico de ¢lite antioquefia fue cohesionador, articulante y sélido, pero terriblemente
excluyente, incapaz de convivir con el “otro” (Uribe, 2001, p. 104).

Posteriormente, la idea de modernizacion insertada aproximadamente a mediados del
siglo XX fracturd y descompuso referentes concretos que se vinculaban con una cultura
campesina ligada a valores y tradiciones que dejaron de ser puntos de encuentro para la

reproduccion de identidades colectivas, rompiendo redes comunitarias. Asi:

[...] La crisis de crecimiento que vivid la region, mas temprano y mas rapido que en
otros lugares del pais, se manifesto a través de situaciones de conflicto, de tensiones
sociales que no siempre se resolvieron por canales institucionales, de desbordamiento
de las masas que tomaron formas violentas de expresion y que se controlaron también
violentamente por parte de las autoridades, pues este tipo de crisis siempre produce

fisuras y fracturas en la dura caparazon de las sociedades (Uribe, 2001, p. 110).

La aceleracion de multiples violencias a partir de la modernizacion, evidencié que
detrés de la aparente consistencia de un estado centralizado, unitario e institucionalizado, se
escondia la fragmentacion del poder, la debilidad del Estado y de la sociedad civil, que en la

practica correspondia al poder en armas, el cual buscaba tener un control estratégico sobre el

5 La autora se refiere a este proyecto como el pacto fundacional que permitié la independencia y la
institucionalizacion de esta region (Uribe, 2001).

® Estas tres dimensiones son las que conformarian socialmente la regién antioquefia, conjugindose e
imbricandose de tal manera que fuera imposible referirse a una de ellas, sin pensar en las demaés.
Especificamente la dimension econdmica, se referia a un proyecto que apuntaba a un modelo mercantil
especulativo, donde fuera posible consolidar y ampliar las redes de mercado; por su parte la dimension ético
cultural o ethos cultural, buscé definir un sistema de identidades, anclado esencialmente a un aspecto regional;
finalmente el politico, se configurd a partir de las estructuras bipartidistas, es decir, la tnica manera de sentirse
nacional era la de saberse perteneciente a un partido politico determinado (Uribe, 2001).
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territorio antioquefio, sumandose a ello, conflictos partidistas, agrarios, clasistas y tensiones
econdmicas, generando cambios estructurales en el tejido social (Uribe, 2001).

Hay que hacer notar que Antioquia ha sido un escenario para la confrontacion de
poderes, donde todas las agrupaciones guerrilleras del pais’ en algin momento de manera
paralela o no, tuvieron control sobre ella. Sumando a esto, la presencia de grupos
paramilitares que han conducido a la polarizacion de los conflictos y a la fractura del tejido
social, haciendo que en medio de esto las identidades y los vinculos sean fragiles (Uribe,
2001). Lo anterior ha representado una intervencién directa en dindmicas sociales y
cotidianas de los sujetos, destruyendo lugares en comun, formas de organizacion, de
participacion, de vivirse y vivir el sentido de lo territorial y comunitario.

Quiza uno de los mayores aportes que permite comprender y condensar como se ha
generado la ruptura del tejido social en este departamento, lo refiere Uribe (2001), quien
habla de una crisis de descomposicion, derivada de la situaciones violentas presentes en este
contexto, y reflejada en varios sentidos: por un lado, hace alusion a la disolucion de las redes,
tramas socioculturales y politicas que dieron paso a la ruptura de identidades y sentidos de
pertenencia; y por otro lado, refiere la disolucion de tramas institucionales y de poder publico,
que cumplian funciones frente a la cohesion de la sociedad. Concluyendo con ello que esta
crisis ha generado atomizacion, terror, y un sofocamiento a multiples esfuerzos por articular
de nuevo un orden social.

Convendria seguir haciendo una geo-delimitacion ain més precisa del contexto de
estudio, buscando ubicar al municipio de Argelia a la luz de las violencias y las rupturas.
Particularmente, el oriente de Antioquia, region donde se encuentra ubicado este municipio,
es importante por la infraestructura hidroeléctrica y porque geograficamente cuenta con una
continuidad montafiosa y boscosa que se conecta con otros corredores nacionales
importantes, esto adquiere especial interés politico-militar por grupos principalmente
guerrilleros, quienes buscaron evidenciar una “ganancia simboélica” frente al estado y su poco
control territorial, materializada en una capacidad destructora de infraestructura, la afectacion
sustantiva de las carreteras nacionales, el despojo, y la expulsion de poblacion principalmente

rural (Garcia & Aramburo, 2011).

7 Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia -FARC-. Ejército de Liberacién Nacional -ELN-. Ejército
Popular de Liberacion -EPL-
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El oriente de Antioquia estd conformado por 23 municipios, y se encuentra dividida
en cuatro subregiones: El Altiplano, quiza la zona més desarrollada del oriente Antioquefia,
en cuanto a infraestructura, servicios publicos, educativos, de comercio y de salud. La zona
de embalses, caracterizada por la inundacion de tierras agricolas para la construccion de
embalses y con ello la generacion de energia hidroeléctrica y finalmente, la afluencia de
turismo. La zona paramo, caracterizada por ser principalmente rural, vive de la agricultura,
el cultivo de café, panela, papa, frijol, maiz y de la ganaderia. La zona bosques, atravesada
por una de las principales autopistas de la region (Medellin — Bogotd), permitiendo ello una
economia campesina, pero ademas, la presencia de comercio informal (PNUD, 2010).

Partiendo de esta claridad es

2 Antioquia

importante mencionar que Argelia " o
t&lsmbla o .

se encuentra ubicada en la

., , ., Sur América '
subregion Paramo, esta subregion 3
ha presentado historicamente poca " Subregiones
. .y ., 3 /7 [ Altiplano
articulacion a las dindmicas X - [IEmbalses
[ Bosques
[ Paramos ' " | Oriente antioquefio

econdmicas del resto de la region,

debido a su ubicacidon geografica

Hlustracion 1Ubicacion geogrdfica subregiones oriente de

distante de la capital Antioqueia Antioquia

(Medellin) y la poca cercania que
tiene con lugares donde se concentra el poder, haciendo que este lugar sea leido en el contexto
colombiano y Antioquefio en clave de periferia, es decir, hace parte de los muchos lugares
que han sufrido el olvido y el abandono por parte del Estado. Lo anterior, ha generado una
profunda inequidad y marginalidad histérica, en términos de servicios, equipamiento urbano,
construccion de autopistas, zonas rurales aun de dificil acceso, servicios publicos y
educativos insuficientes, sumandose a esto la falta de infraestructura para comercializar y
distribuir productos agricolas producidos en la region (PNUD, 2010).

Frente al conflicto armado con relacién a este territorio, la bibliografia empieza a
escasear, existen muy pocos estudios donde se haga referencia a como este municipio de la

region antioquefia se ha visto permeado por ella. Lo que si es claro, es que estuvo habitada
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por las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia -FARC-® y grupos paramilitares,
quienes sembraron el miedo en zonas rurales y en la cabecera municipal a partir de tomas
violentas del territorio, masacres, violaciones, secuestros, siembra de minas antipersona,
reclutamiento de hombres, mujeres y niflos pertenecientes a la sociedad civil y el uso de sitios
protegidos por el Derecho Internacional Humanitario como las escuelas, todo ello generd una
oleada de muertes, despojos y desplazamientos (D. Gomez & Garcia, 2017; Maya, Mufieton,
& Horbath, 2018; PNUD, 2010).

Se estima que entre 1993 y 2005 de los 23 municipios de Antioquia, uno de los mas
tropellados a causa del conflicto armado, fue Argelia, durante este tiempo la poblacion pasé
de ser 10.852 habitantes a 6.823 (PNUD, 2010). En este mismo sentido, segin datos de la
Alcaldia local y reportes de prensa, entre 1997 y 2010, fueron desplazadas en promedio
14.769 personas, esto equivale a mas del 70% de la poblacion argelina, a lo que se afiaden
341 secuestros, 402 desapariciones forzadas, 207 torturas y 40 violaciones (Parejo, 2016).

Es importante de nuevo senalar que, la escases de bibliografia y de documentacion
frente al tema de las violencias en Argelia hace que el panorama frente a la desestructuracion
del tejido social sea atn confusa, de ahi la necesidad de aproximarse a una comprension mas

situada, es decir a partir de sus habitantes.

2.2, La educacion popular en la reconstruccion del tejido social

Como se mencion6 previamente, han sido varias las disciplinas que han contribuido
a la construccion de un entramado historico sobre las violencias, desencadenando reflexiones
a proposito de la desestructuracion del tejido social que fue tomando forma en cada uno de
los contextos mencionados. En relacion con lo anterior, valdria la pena preguntarse de qué
manera el campo de la educacion ha sido sensible a estos procesos y en qué medida, ha
contribuido en este camino de comprensiones, reflexiones y reconstrucciones. Lo anterior,
parte de la idea de que, en estos escenarios, la educacion se presenta como un proceso de

desarrollo de poder, que permite a los sujetos envueltos en situaciones violentas, producir su

8 Grupo guerrillero de extrema izquierda fundado en 1964, fuertemente influenciado por el marxismo-
leninismo.
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historia, su conocimiento, generar espacios desde donde sea posible la emancipacion,
construccion y gestion de redes y lugares comunes para el encuentro con otros.

A partir de ello, las busquedas en esta investigacion empezaron a trazar caminos que
se encuentran ligados a perspectivas criticas, mismas que han permitido superar
concepciones instrumentales y simplistas de lo educativo, generado reflexiones profundas a
partir de los contextos, su historia y la reconstruccion del tejido social.

En el marco de las violencias en Colombia, empezaron a emerger acciones y
propuestas educativas con la consigna de reconfigurar los escenarios sociales y asi favorecer
la integracion de los pueblos, el retorno a las comunidades de origen y la justicia social. Estas
propuestas, por un lado, han apostado por la recuperacion y la construccion de memorias
individuales y colectivas, constituyéndose como una respuesta militante a lo que
histéricamente ha ocasionado la guerra. Por el otro, son una estrategia de resistencia frente a
muchos territorios donde se ha buscado imponer el silencio y la represion, constituyendo asi,
una fuerte linea a proposito del posacuerdo’. Gaborit (2007) menciona: “la accion de hacer
memoria desde la dptica de las victimas es un contrapeso indispensable para la reconstruccion
del tejido social y la reconciliacion después de un conflicto” (Gaborit, 2007, p. 191).

Asi pues, la pedagogia critica y con ello la educacion popular, llegaron al contexto
colombiano expresados en procesos de organizacion, vinculos colectivos y movilizaciones

sociales (Ortega, 2014):

[...] el escenario de degradacion de la guerra, el incremento de la desigualdad, la
reprimarizacion de la economia y el achicamiento de la democracia, ha producido en
diversas formas y contenidos una prolifica y permanente accion de los movimientos
sociales, haciendo visible las contradicciones y objetos de disputa alrededor de
distintas problematicas que marcan el rumbo del pais y las posibilidades de

transformacion social, politica y cultural en distintos o6rdenes de realidad (Herrera

® A partir del afio 2012, en la presidencia de Juan Manuel Santos, se inician dialogos de paz con las Fuerzas
Armadas Revolucionarias de Colombia —FARC-. Estas negociaciones han permitido firmar un acuerdo que
tiene como objetivo poner fin al conflicto armado y garantizar con ello una paz estable y duradera. La agenda
derivada de estos acuerdos contempla: Politica de desarrollo integral agraria, participacion politica de todos los
colombianos, solucion al problema de las drogas ilicitas, victimas del conflicto armado, fin del conflicto,
finalmente, implementacion, verificacion y refrendacion. Para mas informacion:
http://www.altocomisionadoparalapaz.gov.co/procesos-y-conversaciones/Paginas/Texto-completo-del-
Acuerdo-Final-para-la-Terminacion-del-conflicto.aspx
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2013, p. 51).

Colombia no se encontraba al margen de lo que acontecia en América Latina a
mediados del siglo XX, donde en general, se venian consolidando luchas populares de la
izquierda y de aportes de las ciencias sociales criticas, especialmente el marxismo. La
educacion popular se inserta a la realidad latinoamericana como la posibilidad pedagogica,
politica y social de hacer frente a las multiples manifestaciones de dominacién a las que se
han visto expuestos varios grupos poblacionales. Si bien uno de los mayores exponentes de
la educacion popular ha sido Paulo Freire con su propuesta de alfabetizacion de adultos y sus
obras “la educacion como practica de la libertad” y “Pedagogia del oprimido”, conviene
mencionar que historicamente esta propuesta y algunos de sus postulados han sido retomados
por otros que, sin llamarle de esta manera, ya venian trabajando en una educacion propia en
el marco de sus iniciativas. En consecuencia, se trata de un proceso que nacié unido a
dindmicas sociales, politicas y culturales muy particulares, las cuales demandaron una
identidad y un sentido préctico para producir desde este continente (Mejia, 2013).

La educacion popular entonces, cobra estatus y reconocimiento como la opcion que
apunta, desde la educacion, a formar sujetos sociales y politicos para la transformacion social
de y desde los oprimidos. Una educacion que busca contribuir a la superacion de aquellas
estructuras que impiden el surgimiento de sujetos de derechos que buscan la construccion de
una vida con sentido de dignidad y futuro (Cendales, Mejia, & Muioz, 2013, p. 15). En este
mismo sentido, estas propuestas buscan ser el puente para reafirmar identidades, fortalecer
vinculos que promuevan, ante todo, la constitucion de sujetos politicos que participan y se
apropian de los espacios de intercambio comunitario, es decir, de la reconstruccion de un
tejido social.

Volviendo especificamente al contexto colombiano, podemos ver que la educacion
popular se inserta en el territorio a partir de multiples asuntos que acontecian en la esfera de
lo social, y paralelo a esto, surgia un compromiso con las causas de poblaciones que para este
momento habian sido histéricamente oprimidas. En particular, durante el gobierno de Carlos
Lleras Restrepo (1966-1970), se crea el Instituto Colombiano para la Reforma Agraria -
INCORA-, mismo que desarrolla los primeros procesos de alfabetizacion, los cuales
estuvieron a cargo de Joao Bosco Pinto, investigador y educador brasilero, quien se

encontraba influenciado por el pensamiento de Freire; Asi pues, se desarrolla un trabajo bajo
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metodologias freirianas, pretendiendo acciones concientizadoras especificamente en la costa
caribe colombiana, el sur occidente y el departamento del Tolima. Es importante ademas
destacar que en esta misma época emergieron y se fortalecieron organizaciones campesinas
como la Asociacion Nacional de Usuarios Campesina — ANUC, creada en 1970 y que tuvo
gran protagonismo en la década (Cendales et al., 2013).

El texto “Entretejidos de la educacion popular en Colombia” (2013) permite una
aproximacion situada e histérica, que evidencia como ésta se abre paso a partir de la década
de los 70. Previamente, sectores de la iglesia catdlica, habian manifestado tener un
compromiso con los pobres, derivado esto de una Asamblea Episcopal realizada en Medellin
en 1968. Posteriormente, se vio el trabajo de editoriales alternativas que produjeron libros de
Freire; asi mismo, se iniciaron movimientos académicos adscritos a facultades de trabajo
social, sociologia y educacion que buscaban aunar esfuerzos en este camino; esta época
estuvo fuertemente marcada por trabajos comunitarios y de alfabetizacion alternativa. La
comision Evangélica de Educacion Cristiana (CELADEC), impulsé fuertemente practicas de
educacion popular en Colombia entre esta década y los 80, dandose a partir de aqui, un acervo
de pensamiento que generd conciencia y vinculos con varios paises latinoamericanos
(Cendales et al., 2013).

En los afios 80 se da una consolidacion de movimientos, grupos, organizaciones, y
apuestas institucionales que tuvieron como orientacion los planteamientos de esta educacion,
amplidndose a diferentes areas: alfabetizacion, cultura, arte, comunicacion, género, medio
ambiente; asi mismo, se desarrollaron trabajos con diferentes sectores sociales, campesinos,
indigenas, mujeres, sindicatos, entre otros. Todo esto permiti6 identificar campos de trabajo
que estaban vinculados a la formacion de educadores(as), investigacion, asesoria,
publicacion de materiales, textos, audiovisuales (Cendales et al., 2013, p. 32).

A partir de los 90 los cambios en la Constitucion Politica de Colombia, llevaron a los
movimientos sociales a insistir en lo referido a la participacion ciudadana. Es en esta década,
que el Consejo de Educacion de Adultos de América Latina -CEAAL- empieza a tener
injerencia en este territorio, conformando el Colectivo Nacional del CEAAL. El nuevo

110

milenio por su parte y la expedicion pedagogica nacional'’ vivida en esta década,

10 Esta accion se llevo a cabo durante los afios 90 y consistié en identificar practicas, saberes deseos y busquedas
emergente en las escuelas de pais, posibilitando con ello hacer una identificacion de reflexiones plurales entorno
a la educacion. Esta expedicion se realizé en el marco de viajes a zonas rurales y urbanas, en ella participaron
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permitieron evidenciar un amplio proceso de reflexividad y practicas pedagdgicas diversas a
lo ancho y largo del pais (Herrera 2013). En este sentido, la pregunta por lo pedagdgico
empez6 a tomar mucha més forma al interior de la educacion popular, dandose con ello, una
revitalizacion de las organizaciones, que empezaron a tener mayores debates en el ambito de
lo publico y mayores argumentos para defender y producir en los escenarios politicos,
académicos y sociales (Cendales et al., 2013).

En la Gltima década, estas apuestas educativas han tomado forma y han creado
posibilidades a la luz de un ambiente coyuntural, atravesado por disputas historicas

mencionadas y de las cuales Herrera (2013) da cuenta:

[...] el movimiento social de paz y derechos humanos, y en el altimo tiempo, a la
emergencia del movimiento social de victimas, los cuales se han configurado en torno
a las dindmicas del conflicto, las posibilidades de una salida politica negociada de
éste, la denuncia y exigencia de superacion de la impunidad y la reclamacion de
derechos a la verdad, la justicia y la reparacion de las victimas. La tierra y el territorio
han sido uno de los elementos fundamentales para la organizacion y movilizacion
social, en esta disputa no solo se viene articulando una lucha por amplios sectores de
victimas despojados y desplazados por una alianza entre élites politicas, econdmicas
y militares, sino que también cobr6 fuerza la movilizacion y resistencia indigena por
sus territorios ancestrales, y otras diversas expresiones agrarias y un amplio sector del

movimiento social de derechos humanos (Herrera 2013, pp. 51-52).

Todo esto ha desencadenado multiples movimientos sociales que se sirven de estas
educaciones para generar reflexiones criticas que les posibilitan cuestionar su historia y
defender los lugares desde donde hacen posible su existencia y participacion en la
reconstruccion de una vida social particular; asi es el caso de los pueblo indigenas,
afrodescendientes, comunidades campesinas, organizaciones urbanas, grupos feministas, que

por medio de sus movilizaciones y capacidad de agencia, han construido una agenda

700 maestros. En Colombia, ésta es quiza una de las experiencias mas ricas en el campo pedagdgico-educativo,
porque consistié en una movilizacion social por la educacion, que generd multiples reflexiones criticas sobre
la diversidad, la riqueza pedagodgica y permiti6 ubicar a los maestros en el plano de la produccion investigativa
(Bernal, Boom, & Bejarano, 2003; Ossa, 2015)

25



pedagodgica, comunitaria y militante, en la cual es posible rescatar saberes tedrico-practicos,
contextualizados, con un horizonte politico delimitado, que les permiten a cada una de las
personas alli presentes, cuestionar ideales y modelos de vida moderna que han afectado
histéricamente su cotidianidad y sus maneras particulares de ser, vivir y reconstruir sus
memorias, historias e identidades (Piedrahita et al., 2018)

En este orden de ideas, la educacion popular ha consistido en un proyecto pedagdgico
y politico que permite reivindicar ideas y acciones criticas, partiendo de ideas
contextualizadas, situadas y generando alli una pregunta por las formas en las cudles las
comunidades y los sujetos oprimidos, mediante una concepcion de su ser historico, pueden
pensarse, narrarse, leerse, escribirse, desencadenando una emancipacion social. De ahi que
se precise no sélo de una vivencia, sino ademas, de una existencia de seres que hacen su
camino y que suceden criticamente en su interaccion con el mundo, con otros (Freire, 1993;
Muiioz, 2013), de tal forma que la educacion popular se concreta en un trabajo colectivo,
comunitario.

Finalmente, podria decirse que, desde la década anterior, la educacion popular ha
venido abonando en territorio colombiano a una democratizacion de la democracia, es decir,
ha contribuido a la consolidaciéon de experiencias de poder local, pasando por articulaciones
con movimientos sociales que hoy encuentran un horizonte politico que les permite superar
las injusticias, las violencias y la desigualdad en la vida local en distintos contextos. De esta
manera se han construido puentes de didlogo entre el saber, la experiencia y elementos que

continuamente actualizan la discusion (Herrera 2013).

2.3. Las voces de las mujeres en el marco del conflicto armado y en la

reconstruccion del tejido social

Como se esbozo en el apartado anterior, en este entramado de violencias, han existido
victimas preferentes: los campesinos, y a ello se suman las mujeres. Histéricamente la
perspectiva de género en relacion a la violencia ha estado ausente, s6lo hasta finales del siglo
XX ha sido posible ver como la produccion en este sentido ha crecido sensiblemente;
haciendo notar que la violencia también ha sido un asunto de mujeres y los conflictos que las

involucraron requieren de formas especificas en su abordaje (Blair, 2012; Meertens, 1995).
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En este sentido, la reciente exploracion respecto a como las violencias han afectado a
las mujeres tiene dos anclajes historicos: el primero, tiene que ver con que el discurso de los
derechos humanos, universalizante, el cual partiendo de una igualdad formal, suprime
diferencias sociales y de género importantes; dos, la poca valoracion que se tiene de las
problematicas que aquejan a la mujer y la gravedad en sus implicaciones (GMH, 2011).

En Colombia las violencias han afectado a las mujeres de manera muy particular: La
violencia sexual ha aparecido como instrumentos estratégico para el desplazamiento y el
despojo; ademas, las mujeres presentan dificultades para la tenencia y reclamacion de tierras
que les fueron despojadas; se les persigue y asesina tras ejercicios politicos y emancipatorios;
se les han adjudicado roles, mandatos y modelos respecto a lo que se espera de su ser mujer
(sumisa, servidora, cuidadora); finalmente, existe una anulacion de ellas en el escenario
comunitario, despojandolas de una apropiacion participativa, lo que a su vez se traduce en
formas de despojo de la dignidad (Meertens, 2016).

Sumado a lo anterior, se estima que entre 1980 — 2014, en Colombia, un poco mas
del 50% de la poblacion desplazada han sido mujeres (CNMH, 2015), impidiendo esto que
ellas puedan seguir tejiendo relaciones sociales y de sentido en los lugares que habitan;
ademas, en medio de esto, resulta importante comprender como las mujeres han afrontado
las situaciones de violencia, teniendo en cuenta que su historia, sus identidades y sus roles
sociales son especialmente particulares al momento de vivir estos sucesos; especificamente,
para el caso de las mujeres campesinas esto se complejiza, teniendo en cuenta que gran parte
de estas mujeres vivieron un aislamientos geografico y social, asumiendo limites que en la
sociedad colombiana han estado dados por los hombres: primero el padre y luego su esposo;
amodo de ejemplo, durante el trabajo de campo una mujer narrd que al momento de acercarse
al centro de salud de la zona urbana para acceder a un método anticonceptivo (pildoras),
debia presentar una carta de consentimiento por parte del padre o del esposo. Ante esto es
importante resaltar que el escenario geografico, social y politico ha sido méas amplio para los
hombres (Meertens, 1995, 2000).

Hasta aqui es importante concluir algo que estd fuertemente relacionado con esta
investigacion, y es que, partiendo de la trayectoria de vida de las mujeres, estas son mas

sensible a la desestructuracion del tejido social, pues son ellas las que cargan en muchos
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casos con la responsabilidad de entablar redes de supervivencia, econdmicas, sociales y mas
que nada emocionales (Meertens, 1995).

En contraste con lo anterior, resulta vital exaltar la participacion y los procesos de
movilizacion que se han gestado en Colombia para darle voz a las mujeres. Estos han
permitido defender y reestructurar el tejido comunitario, pasando de un proceso de
victimizacidn a una apuesta por la participacion y el accionar politico. Con ello se interpela
a una ruptura de los marcos de dominaciéon y de los roles que se les ha otorgado
historicamente los cuales han vedado su ejercicio al liderazgo y a la participacion en la esfera
publica (Meertens, 1995).

Una de las primeras movilizaciones en el escenario publico por parte de las mujeres
y que tenia como consigna la paz se desarrollo en la capital colombiana, Bogota, el 18 de
mayo de 1990, desencadenando ello una red de solidaridad llamada Mujeres por Colombia
(GMH, 2011). Asi como esta red, empiezan a crearse a lo largo y ancho del territorio
multiples organizaciones, colectivos, agrupaciones de mujeres que reclaman la consecucion
de la paz, pero ademads, la reconfiguracion de los vinculos sociales en los escenarios de
conflicto.

En este sentido, es importante mencionar que estas luchas han estado atravesadas por
su participacion en procesos de educacion popular; estos procesos participativos han venido
tomando forma en el plano latinoamericano y Colombiano a través de la Red de Educacion
Popular entre Mujeres -REPEM- que lleva 37 afos en funcionamiento, y tiene como objetivo
trabajar por los derechos de las mujeres, en especial por el derecho a la educacion con una
fuerte carga de sentido por lo politico. En este sentido Arana y Rapacci (2013) se refieren a
la pertinencia de esta educacion teniendo en cuenta dos consideraciones: “la primera referida
al reconocimiento de la escasez de posibilidades de formacion que caracteriza la historia de
las mujeres; la segunda referida al acumulado de experiencias que como mujeres han
construido en el ejercicio cotidiano y comunitario” (p. 85).

Ambas consideraciones apuntan a elementos importantes y constitutivos de la
educacion popular: el primero tiene que ver con los modos particulares e innovadores en los
que se producen estos espacios formativos generados por y para las mujeres; la segunda
consideracion, posibilita pensar en la participacion politica que pueden ejercer las mujeres a

partir de estos espacios educativos, forjando en ellas un reconocimiento a la luz de los saberes
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propios, comunitarios y la experiencias que han podido acumular y que se convierten en el
andamiaje para el actuar individual y colectivo (Arana & Rapacci, 2013).

Los espacios de encuentro con otras mujeres van posibilitando la consolidacion de
didlogos y estrategias de trabajo que priorizan la solidaridad, la palabra como mecanismo
para romper el silencio y para hacerle frente al miedo que histéricamente las ha rodeado; si
bien la mayoria de los espacios de movilizacion se gestan en las ciudades y en las urbes, las
mujeres campesinas empiezan a reclamar un lugar en el escenario rural, en la lucha por la
tierra y por el reconocimiento social.

Asi pues, en la reconstruccion del tejido social en contextos de violencia,
especificamente desde las mujeres, el rescate de la cotidianidad es vital, en tanto es desde alli
desde donde se significa la relacion con la comunidad, con sus mundo interno y externo. Tal
como lo menciona Zibechi (2015), el lugar de las mujeres rurales es la vida cotidiana, en
tanto es alli donde se hacen madres, cuidadoras, reproductoras y sostenedoras de las familias,
de los colectivos; de ahi que uno de los pasos politicos fundamentales sea el de reivindicar
no solo la mujer como reproductora de un escenario familiar, sino ademas, la mujer como la
encargada de una reproduccion que tenga que ver con la colectividad, en esta medida se les
empezara a otorgar un estatuto politico (Zibechi, 2015).

En conclusion, como lo menciona Gargallo (2015), pensar en la mujeres debe ser un
ejercicio que necesariamente debe implicarlas en primera persona, pues son ellas quienes han
sido sometidas a definiciones, sujeciones y controles: Estos ejercicios auto-reflexivos les
posibilitan tener dominio sobre si, sobre su historicidad y sobre como esta se conjuga con
entramados histdricos sociales; ademas, al hacerlas participes de las construcciones de
sentido que se generan desde ellas, se genera la posibilidad de comprender como se teje lo
social desde su locus de enunciacion, , desde sus sensibilidades y desde sus concepciones

sobre la “vida buena”, término usado por una de las mujeres durante el trabajo de campo.

2.4. Referentes de Investigacion. Introduccion al estado del

conocimiento

A proposito de los elementos que me permiten abonar al planteamiento del problema
de estudio que aborda esta investigacion, se destacan a continuacion algunas aportaciones

derivadas de investigaciones previas que han atendido preocupaciones similares y que
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permitiran justificar la importancia de la investigacion en cuestion, en tanto reivindican el

papel que han tenido estas “pedagogias otras™!!

en relacion a los procesos vinculados a la
reconstruccion del tejido social.

Meertens (2002), Picon, Arciniegas y Becerra (2006), Chavez y Falla (2004) y
Mendoza y Gonzalez (2016), plantean que existe un interés en el contexto colombiano e
internacional por comprender como se desestructura el tejido social en entornos violentos;
siendo concluyentes al referir las reconfiguraciones que se dan en el entramado social a partir
de situaciones como el desplazamiento, el desarraigo y el miedo y en sefialar como las
propuestas educativas que surgen para estos contextos deben darle voz a las victimas y
disponer de una formacion politica que les permita reestructurar dicho tejido.

En la misma via de lo anterior, Torres (2006), Mufioz (2013), Jiménez y Echeverri
(2013), Agudelo (2016), Villa e Insuasty (2016) y Franco y Calle (2017) evidencian de forma
histérica como las apuestas educativas criticas, entre ellas la educacion popular, han
posibilitado la reconstruccion de lazos comunitarios en contextos plagados de emergencias
sociales, politicas, econdmicas, permitiendo profundizar en la importancia y vitalidad que
puede surgir a partir de movimientos populares que se agrupan en medio de los lazos
comunitarios para resistir.

Finalmente, Velasquez (2011), Cordero (2011), Arana y Rapacci (2013), Rico (2014),
y Meertens (1995), destacan que historicamente la voz de las mujeres ha sido
sistematicamente acallada en contextos violentos, otorgandoles incluso, un rol para asumir
socialmente. Algunas de estas autoras hacen énfasis en como el conflicto armado y sus
estructuras de dominaciéon han afectado directamente a las mujeres rurales y en como todo
esto permea su capacidad de asumirse mas alla de victimas como sujetos politicos. De ahi
que los procesos educativos populares como ejercicios criticos, se vean atravesados por la
posibilidad de nombrarse, narrarse, historiarse a partir de ejercicios de memoria individuales
y colectivos, que lleven a romper con las l6gicas hegemonicas a partir de las cuales las

mujeres se han vivido.

1 Cuando se hace alusion a “pedagogias otras”, se refiere a propuestas educativas que no son ajenas a los
sujetos, a las comunidades, ni tampoco a los pueblos oprimidos. Reivindican la praxis liberadora que se pone
al servicio de los movimientos sociales, de los territorios, colmando de sentido popular y liberador el horizonte
de accion. Las “pedagogias otras”, dialogan estrechamente con las vertientes sociocriticas del pensamiento
latinoamericano (Cabaluz, 2016)
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24.1. Ruptura del tejido social en contextos violentos

El tema de la ruptura del tejido social, la pérdida de identidad, el desarraigo y la
transformacion de las identidades teniendo como punto de partida las violencias, ha contado
con un interés creciente por parte de la comunidad académica y politica en Colombia.
Meertens (2002) ha puesto en evidencia pérdidas que van mas alla de lo material, y que tienen
una intima relacion con las identidades sociales; esta autora, se refiere especificamente, al
desplazamiento en contextos violentos, haciendo énfasis en que esto conlleva a cambios
radicales en el contexto, el trabajo, la participacion social y la relacion con otros.

En esta misma linea, Chavez y Falla (2004), recogen los resultados de un proyecto de
investigacion orientado a la reconstruccion del tejido social con poblacion victima del
desplazamiento forzado en el Municipio de Soacha, Cundinamarca, Colombia. El estudio
permite resaltar aquellos elementos que se reconfiguran a partir del desplazamiento forzado:
las estructuras familiares, la distribucion de la poblacion, la pérdida de identidad, el
desarraigo, el miedo, la desconfianza, la incredulidad frente al otro y la poca participacion en
escenarios de toma de decisiones (Chavez & Falla, 2004). El estudio da cuenta de como los
procesos educativos que intervienen en las comunidades pueden posibilitarles a los sujetos
desplazados realizar una lectura critica de sus realidades, que a su vez haga un llamado a la
reflexion, cambio y reconstruccion de este entramado social, que se verd expresado una vez
consolidado, en relaciones comunitarias fortalecidas. Aunado a lo anterior, se destaca la
importancia que reviste ejercer politicas y acciones municipales, regionales y nacionales que
permitan el repoblamiento de los lugares abandonados y la estabilizacion socioecondmica de
la poblacion desplazada.

La investigacion de Picon, Arciniegas y Becerra (2006) permite empezar un proceso
de mayor delimitacion a partir de una investigacion de corte etnografico llevada a cabo en un
Barrio del municipio de Soacha (Colombia) habitado por personas desplazadas, donde la
reconstruccion del tejido social fue entendida como un proceso pedagdgico que debia ser
asumido por las personas con miras a un cambio social. Por ello el proceso implico multiples
retos, el principal tenia que ver con comprender la complejidad de estos relacionamientos,
misma que se veia reflejada en situaciones violentas gestadas de manera local. En este

sentido, durante el estudio pudieron determinar que el tejido social estd fuertemente
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vinculado a formas particulares de ser, producir, interactuar y proyectarse de manera familiar,
comunitaria, laboral y ciudadana (Picon, Arciniegas, & Becerra, 20006).

Si nos acercamos a la esfera de lo internacional, este tema también ha sido clave en
algunos lugares latinoamericanos. La investigacion propuesta por el Centro de Investigacion
y Accion Social “Jesuitas por la Paz” (2016) en territorios urbanos, semi-urbanos,
campesinos e indigenas de la Ciudad de México evidencia, a partir de catorce estudios de
caso, como los determinantes comunitarios, institucionales y estructurales “configuran la
debilidad, fragmentacion o fortaleza del tejido social” (Méndoza & Gonzalez, 2016, p. 9), y
cdmo en este proceso las apuestas educativas que priorizan la voz de las victimas y la
formacion politica permiten la reconstruccion de este tejido. Se concluye que: “el proceso de
reconstruccion del tejido social a nivel local implica un proceso de construccion comun,
donde la vinculacion de actores locales es fundamental, asi como la elaboracion de un

diagnostico y un proyecto comun” (Méndoza & Gonzalez, 2016, p. 234).

2.4.2. La educacion en la reconstruccion del tejido social

Durante su proceso investigativo, Mufioz (2013) presenta la educacién popular como
una tradicion pedagodgica de corte critico, configurada historica y contextualmente en
América Latina. El andlisis bibliografico y la discusién con grupos de interés arrojaron
resultados que especifican como la educacion popular encierra al menos tres elementos
conceptuales: “una definicion en términos del empoderamiento de los pueblos (politica), otra
que pone el acento sobre la formacion autoeducacion de los sectores populares (pedagdgica),
y finalmente una definicion que insiste sobre la reconstruccion del tejido social (sociologica)”
(Muioz, 2013, p. 157). Asi mismo, destaca como en las tradiciones criticas, entre ellas la
educacion popular, surge una pregunta que pretende ahondar en los temas de reproduccion,
resistencia y liberacion ademds de permitir nombrar los grupos sociales subalternizados,
explotados y excluidos (Munoz, 2013).

En esta linea, Agudelo (2016), a partir de una investigacion que tuvo lugar en las
periferias de la ciudad de Medellin'?, y que buscaba establecer los lazos historicos que han

permitido la reconfiguracion del territorio a partir de la migracién de sujetos rurales a la

12 Medellin, ciudad ubicada en el departamento de Antioquia, Colombia.
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ciudad, evidencié que los procesos educativos que se dieron lugar a partir del pensamiento
critico latinoamericano fueron importantes para generar las primeras acciones comunitarias
en las laderas de esta ciudad. El desplazamiento de los pobladores rurales les permitid
encarnar nuevas realidades a partir de la complejidad de las urbes, pero también el encuentro
con organizaciones y con la formacion popular les posibilitdé pensarse de nuevo de manera
comunitaria, configurando sentidos sociales y haciendo parte activa de esos espacios en

comunidad (Agudelo, 2016):

[...] De esta forma, algunas comunidades campesinas desarraigadas, ubicadas en la
periferia, empiezan a poner en marcha su barrio, a planearlo a su estilo y alcance,
construyendo formas de gobierno propio, aportando sus saberes, lo que el campo les
ensend como la confianza y la solidaridad, virtudes que les permitian generar los
comités de trabajo que posibilitaron construir la mayor parte de los actuales sectores
populares, donde lo vecinal, lo local y la colectividad no dejan de existir. Se desarrolla
asi, un habitad hibrido de semi-ruralidad y nuevos nichos de relacion social y cultural
a partir del intercambio de costumbres y relaciones de auténtica acogida y ayuda

mutua (Agudelo, 2016, p. 78).

La investigacion expone que, en las luchas de las organizaciones sociales,
comunitarias y populares que surgen a partir de la migracion derivada de la violencia, los
procesos de formacion deben ser una parte integral , siendo la formacion, indispensable para
fortalecer los suefios y propodsitos desde lo individual y lo colectivo (Agudelo, 2016).

Torres (2006), a partir de su propuesta investigativa, analiza experiencias de
organizaciones populares, partiendo de la hipotesis de que estas asociaciones contribuyen a
la conformacion de sujetos sociales que fortalecen el tejido social que contribuira
posteriormente a la conformacion de identidades y al accionar politico:

Este enriquecimiento de los tejidos sociales ha potenciado, entre otras, la capacidad
de los pobladores y pobladoras para definir necesidades y reelaborarlas como demandas y
derechos, para ampliar sus alternativas de solucion a través de la organizacion y la
movilizacion, para configurar nuevas identidades colectivas y para construir otras opciones

de vida y sentidos de futuro colectivo (Torres, 2006a, p. 8).
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Por su parte, la experiencia investigativa que se derivé de un analisis de la Escuela de
Derechos Humanos y ciudadania en el Bajo Cauca Antioquefio'?, constituye una propuesta
enmarcada en la educacion popular y en las pedagogias criticas. En ella se evidencia como,
a partir de estas iniciativas, se genera la conciencia social que empieza a gestarse en cada uno
de los sujetos, buscando con ello superar el asistencialismo del estado y de las organizaciones
privadas, que “ha generado tanto dafio a las iniciativas populares y la autonomia en el trabajo;
el reconocimiento, respeto y construcciéon con el otro a partir de la diversidad y las
diferencias; todo esto como bases fundamentales para construir unas relaciones humanas”
(Franco & Calle, 2017, p. 39).

Partiendo de lo anterior, empieza a observarse que las investigaciones también
sefialan la poca pertinencia de algunos programas y las asimetrias en estos procesos. Villa e
Insuasty (2016) evidencian como en el contexto Antioquefio, especificamente en el
municipio de San Carlos'4, las propuestas de intervencion se han quedado cortas, en tanto
mas que fortalecer, coartan la reconstruccion del tejido social: “Cuando la intervencion social
y los denominados procesos de participacion, se hacen desde arriba, de forma asistencial y
paternal, no se reconstruye. Por el contrario, se desestructura atin mas el tejido social y se
genera dependencia” (Villa Gomez & Insuasty Rodriguez, 2016, p. 461).

Este tipo de investigaciones lleva a comprender cdmo son necesarias las apuestas
transformadoras y significativas que permitan a los actores pensarse como sujetos politicos
que pueden realizar cambios en su devenir histérico, todo esto mediado por relaciones
horizontales.

Lo anterior deja entrever como los movimientos sociales y sus apuestas educativas,
buscan también reafirmar el lugar de los sujetos en los procesos de lucha y de reconstruccion
del tejido social, enfatizando a partir de estos escenarios la importancia de los procesos de
educacion popular y la ausencia de ellos en los contextos de violencia. Jiménez y Gonzalez
(2013) sefialan como la movilizaciéon y organizacion de grupos comunitarios generan

vinculos y articulaciones en el entramado social, lo que les permite incidir directamente en

13 Escuela de Derechos Humanos y Ciudadania del Bajo Cauca “surge como respuesta a las exigencias de las
comunidades campesinas en el paro agrario nacional desarrollado en el 2013 (Colombia), donde se visibilizaron
territorios con sistematicas violaciones a los Derechos Humanos, infracciones del Derecho Internacional
Humanitario y la falta de didlogo entre Estado y ciudadania” (Franco & Calle, 2017, p. 35).

14 San Carlos, municipio localizado en el departamento de Antioquia, Colombia.
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los circulos de poder, pero también en sus procesos de subjetivacion. Se rescata ademas, en
este proceso investigativo cOmo estas organizaciones, programas o proyectos deben
“configurarse como espacios de intercambio de saberes, construcciones participativas de

investigacion y accion”(Jiménez Grande & Echeverri Gonzalez, 2013, p. 141).

2.4.3. Mujeres, participacion y reconstruccion del tejido social

En el contexto colombiano las mujeres han sido el blanco para perpetuar multiples
violencias: su condicion de mujer y, ademas, de campesina agrava la situacion de desigualdad
y exclusion en la cual se ven envueltas a la hora de participar y reclamar sus derechos.
Investigaciones como las de Meertens (1995) y Rico (2014) evidencian lo anterior en la
medida en que explican estos procesos desde una mirada histérica y desde un punto de vista
contemporaneo. Ambos estudios hacen alusion a la violencia que han sufrido las mujeres
campesinas, lo que se ve expresado en cifras y en las multiples reconfiguraciones que deben
hacer en el plano del conflicto armado, contrastado esto con la fortaleza que muchas de ellas
poseen para asumirse como sujetos politicos en la reconstruccion del tejido social, a pesar

del camino plagado de dificultades que deben transitar:

[...] Para la mujer, a diferencia del hombre y de los mas integrantes de la familia, el
desplazamiento forzado implica, ademas de un cambio de vida inesperado, impuesto
y lleno de contrariedades, replantearse su lugar en el mundo. El rol que
tradicionalmente ocupaba como ama de casa pasa a ser el de madre cabeza de familia
obligada a adquirir la responsabilidad econdmica del hogar en condiciones de mayor
vulnerabilidad que el hombre, por vivir en una sociedad patriarcal, estar en
condiciones de pobreza, tener un bajo nivel educativo, desconocer el lugar en el que
habita, no poseer experiencia laboral y, evidentemente, por el dafio psicolégico

sufrido (Rico, 2014, pp. 305-306).
En esta medida, hacer visibles particularmente asuntos de género en las apuestas

educativas e investigativas permite visibilizar algunos elementos que posibilitan hacer una

revision de formas muy particulares de organizacion, de reconstruccion del tejido social, de
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narrativas que han sido subalternas; no solo se trata solo de hacer visible a las mujeres en el
escenario de las violencias, sino ademas, resulta necesario comprender como ellas se
proyectan en la dindmica social, en su participacion en diversos contextos y como asumen
nuevos roles, a partir de procesos de subjetivacion y de incidencia politica (Meertens, 1995).

La investigacion anterior permite afirmar que, en medio de las violencias, las mujeres
campesinas han desempefiado un papel importante en la significacion del territorio, lo que se
ve reflejado en sus experiencias de vida, de resistencia y sus vinculos con la tierra en el
contexto rural. Lo anterior permite un analisis de sus narrativas las cuales se mezclan
continuamente con lo comunitario y tienen una relacién genuina con procesos de memoria
(Velasquez, 2011). Esta misma autora hace énfasis en la importancia que tiene la
recuperacion de la memoria en tanto se convierte en un proceso de micro-resistencia que se
configura como practica politica y social continua. Su investigacion evidencia el
protagonismo y el papel que en ello cumplen las mujeres, evidenciando el sostenimiento que
ellas hacen de procesos organizativos y de acciones individuales y colectivas, que les
permiten construir espacios para revindicar sus derechos a la tierra, a ser escuchadas, y a
nombrar a partir de su memoria, como las violencias las han atravesado y como esto se
enmarca en un sentido femenino de territorialidad (Velasquez, 2011).

Si en algo es concluyente esta investigacion es en comprender que poner sobre la
mesa asuntos de género, permite diversificar las narrativas que historicamente se han
encargado de contar la historia de las violencias en Colombia, asunto vital para hacer circular
el poder y para generar procesos de reivindicacion e incidencia; se trata entonces de permitir
el reconocimiento de “memorias subalternas” que se integren a memorias colectivas
(Velasquez, 2011).

En este mismo sentido, Cordero (2011) es concluyente al mencionar que los relatos
de las mujeres son expresiones subjetivas que permiten interpretar su realidad, la cual emerge
en medio de situaciones muy complejas; por ello las historias personales permiten significar,
narrar e interpelar contextos e historias determinadas, donde ellas no han sido tenidas en
cuenta lo suficiente. Ademés de lo anterior, destaca la importancia de promover estos
espacios de memoria a partir de procesos educativos, en tanto es alli donde se busca liberar
el pensamiento, promoviendo la conquista de la participacion y la autonomia (Cordero,

2011).
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La educacion ha sido el canal para que las mujeres puedan hacer una reivindicacion
de su participacion social, pero, ademas, sean ellas las encargadas de pensar y hablar sobre
ellas, para encarar una historia de la que se les excluye. Asi pues, la investigacion de Arana
y Rapacci (2013), plantea la educacion popular como la herramienta para cuestionar las
logicas de dominacion, promoviendo la descolonizacion y partiendo de actos comunicativos
dialégicos que valoran los conocimientos de las mujeres y en como ello va configurando su
devenir historico. Estas apuestas educativas con mujeres han posibilitado gestar iniciativas
histéricamente importantes, en tanto permiten desentrafiar un mundo subjetivo, que les
permite a partir de sus propias experiencias, identificar, desaprender y construir escenarios
de cambio de largo alcance (Arana & Rapacci, 2013). Aunado a lo anterior, se consideran
estos escenarios educativos en el contexto colombiano, como la posibilidad de priorizar las
practicas sociales y los quehaceres cotidianos que rodean a las mujeres y que permiten ser el
punto de partida para reflexiones profundas sobre la historia y sobre lo que es necesario
transformar (Arana & Rapacci, 2013).

Las investigaciones mencionadas en este apartado permiten corroborar que, en efecto,
las violencias traen consigo una ruptura del tejido social, y que en el marco de ello las
apuestas educativas que buscan una reivindicacion de lo politico y emancipatorio resultan ser
vitales, en tanto se permiten significaciones de una historia que involucra particularmente a
las mujeres. Es desde estos sitios de enunciacion desde donde es posible abonar a

reconstrucciones de la cotidianidad, de la identidad y de la vida en comunidad.

2.5. Preguntas y objetivos de investigacion

Después de las revisiones anteriores, la investigacion se encuentra en la condicion de

plantear las siguientes preguntas y objetivos de investigacion, los cuales permitiran orientar

de manera mas precisa el estudio en cuestion.
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2.5.1. Pregunta principal:

(Como ha influido la participacion de las mujeres campesinas de Argelia (Antioquia,
Colombia), asistentes a procesos de educacion popular desarrollados por la Asociacion

Campesina de Antioquia, en la reconstruccion del tejido social?

2.5.2. Preguntas secundarias:

(Qué sentidos y significados otorgan las mujeres campesinas de Argelia (Antioquia,
Colombia), a su participacion en procesos educativos desarrollados por la Asociacion
Campesina de Antioquia?

(Como ha influido esta participacion en su autoreconocimiento personal y biografico?

(Como ha contribuido esta participacion a un acercamiento intersubjetivo, de defensa

territorial e identitaria?

2.5.3. Objetivo General

Comprender como ha influido la participacion de las mujeres rurales de Argelia
(Antioquia, Colombia) asistente a procesos de educacion popular desarrollados por la

Asociacion Campesina de Antioquia, en la reconstruccion del tejido social.

2.5.4. Objetivos especificos

Reconocer los sentidos y significados que otorgan las mujeres campesinas de Argelia
(Antioquia, Colombia), a su participacion en procesos educativos desarrollados por la
Asociacion Campesina de Antioquia

Identificar la influencia que ha tenido la participacion de estas mujeres en propuestas
de educacion no formal, en su autoreconocimiento personal y biografico.

Explorar como esta participacion ha contribuido a un acercamiento intersubjetivo, de

defensa territorial e identitaria.
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3. ENTRAMADO TEORICO Y REFERENCIAL

Es importante mencionar que, este entramado se consolida en medio de una
problematizaciéon continua entre lo observado en campo y la comprension paralela de
elementos mas estructurales que me posibilitaran ampliar la mirada. En este sentido, la
delimitacion del marco referencial se fue nutriendo paulatinamente a partir de codigos in
vivo, observaciones, intuiciones, reflexiones, derivadas en gran medida del trabajo en campo.
Ademas, atendiendo al caracter critico y politico de estas propuestas y de algunos
planteamientos expuestos por las mujeres campesinas, por los directivos de la Asociacion
Campesina, y por mis lugares de enunciacion, fue necesario abogar por la presencia de
autores en perspectiva decolonial, contrahegemonica, que fueran sensibles a otras formas de
saber, de conocer, de interpretar, de hacer mundo y que sugieren a partir de ello la necesidad
de observar y comprender otras formas de racionalidad.

Este trabajo paulatino, fue el que me permitié ser sensible a los hallazgos, rigurosa
con la interpretacion y trazar de manera continua caminos de ida y vuelta en la triangulacion
de la informacién. A continuacion, se presenta un organizador grafico introductorio que
busca hacer una aproximacion a los tres grandes apartados considerados en el presente
capitulo y a su conexion entre ellos: Aproximaciones a la categoria de tejido social,
subjetividad e intersubjetividad y educacion popular; contrastados con los elementos que
fueron posteriormente considerados en el andlisis (cuadros punteados). El organizador se
encuentra dentro de un circulo méas amplio, donde se indica una mirada que intenta ser

transversal tanto para el presente capitulo, como para el apartado de analisis de resultados.
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Grdfico 1 Entramado teorico y referencial

3.1 Aproximaciones a la categoria de tejido social

Es importante mencionar que el tejido social es una categoria que emerge
especialmente en América Latina y que su construccién conceptual resulta aun esquiva y
difusa. Si bien se articula con la idea de tejer vinculos y relaciones con otros, desde lo
conceptual, puede percibirse s6lo como significante, en tanto el panorama alli, aun carece de
una construccion categoérica o estructural consistente, lo que sugiere aun miultiples
reflexiones. En este sentido, suele utilizarse el concepto tejido social como una categoria que
pareciera estar dada por si misma.

En contraparte a lo anterior, hablar sobre tejido social resulta ser muy sugerente desde
el hacer, puesto que permite captar la atenciéon de comunidades de base, académicos,
politicos, empresarios, en medio de la reconstruccion de lo social principalmente en
contextos violentos, donde se sugiere la necesidad de componer algo que se ha perdido y que
parece estar en el imaginario colectivo como lo idilico — utdpico. Dicho de otro modo, se

trata de tejer otras formas posibles de relacionamiento social.

41



Aun asi, la investigacion en cuestion se ha permitido plantear el asunto del tejido
social, mas alld del tejido social; es decir, comprender que existen otros elementos
conceptuales y marcos de referencia que pueden llenar esta categoria de sentido,
especialmente, desde planteamientos criticos que emergen en América Latina. Estos
sostienen la necesidad de los vinculos, las solidaridades, lo pluriverso, la posibilidad de
plantear nuevas formas de convivencia, y la necesidad de una educacién que sirva como
soporte para moverse en la via de tejer con otros. Todo esto sin dejar de lado aquellos autores
que han bordeado o incluso, explicitamente, han intentado hacer aproximaciones importantes
sobre el tema.

Particularmente en América Latina la preocupacion por la idea de los vinculos, se ha
visto expresada en multiples investigaciones y reflexiones enmarcadas en luchas sociales y
politicas de movimientos indigenas y de campesinos de la regiéon andina, que buscan
evidenciar a partir de la asociatividad la posibilidad de defensa de modos de vida, la
persistencia de tradiciones, valores y la idea de un horizonte comunitario que orienta sus
acciones como colectividad, presentdndose en algunos casos como una forma radical de
oposicion al capitalismo, derivadas de las condiciones de precariedad a las que han sido
historicamente sometidos, llevandolos a intentar formas sociales de cooperacion y de
reciprocidad (Torres, 1997; Torres 2013).

Hacer alusion al tejido social supone varios asuntos que deben contemplarse
previamente. Uno de ellos, se refiere a que los lazos sociales en si mismos, estdn inmersos
en un mundo que se reconfigura continuamente y que se encuentra atravesado principalmente
por la idea de modernidad que supone conflictos, caos, crisis y en algunos casos, el
entrecruzamiento con logicas de guerra de largo aliento. En este sentido, el tejido social se
configura en medio de una trama que supone fragilidades que sugieren la necesidad de
continuas negociaciones e intercambios (Almeida & Sanchez, 2014; Escobar, 2018). Las
fragilidades se alimentan de dindmicas sociales complejas, heterogéneas, multicausales, que
ocasionan miedo, desconfianza, disgregacion, por lo cual, el tejido social, en su
composicidon/recomposicion/reconstruccion, no puede suponer una sola manera, mas bien
insinua la busqueda de posturas analiticas, amplias e integradoras que permitan comprenderlo
en su multiplicidad de formas y niveles de involucramiento (Beristain & Dona, 1999; Forero,

Beltran, & Ordonez, 2015).
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En esta misma linea, otra de las fragilidades que es importante sefialar, tiene que ver
con la exacerbacion del individualismo, como sugiere Bauman (2015) en su texto
“Modernidad Liquida”. El individuo, ante la desconfianza que le producen las nuevas
reconfiguraciones sociales, parece no quedarle mas que la idea de creer en si mismo, para
defender su seguridad y sus intereses que en todo caso seran particulares. Su metafora sobre
la liquidez intenta hacer un acercamiento a la precariedad de los vinculos, a las sociedades
que son siempre cambiantes, volatiles, inciertas, imprevisibles y que son atributos derivados
de las logicas capitalistas. En este mismo sentido, Torres (2002) sefiala que globalizacion
neoliberal, ha venido incrementando la apatia por lo ptblico, la exaltacion de la realizacion
individual, la livianizacion de los lazos cotidianos y con ello acentuando la sospecha por los

vinculos que pueden ser estables,

[...] La mercantilizacion generalizada de las relaciones sociales, llevada al extremo
en el actual contexto neoliberal, busca disolver toda forma de sociabilidad y la
posibilidad de producir libremente otras formas de vida que representa la
confirmacion reciproca de la individualidad y de la opcion de asignarse fines comunes

(Torres, 2002, p. 7).

Es importante sefialar que el mismo autor menciona que, en algunos casos, estas
lo6gicas de modernizacion capitalista, han fortalecido vinculos tradicionales, en comunidades
indigenas y campesinas, quienes se declaran a partir de ello en resistencia, buscando
fortalecer sus procesos asociativos (Torres, 1997).

Wieviorka (2005) se refiere igualmente al tema del “individualismo moderno”,
haciendo alusion a que esto no debe constituir un problema en si mismo. Para €1, si bien es
una idea que se instala en la modernidad, no necesariamente limita la posibilidad de que cada
sujeto personal y autonomo de su accién, consuma, pero, ademds, desee genuinamente
producirse a si mismo. Es decir, la idea del individualismo necesariamente no es incompatible
con el aumento de las identidades colectivas, y esto ultimo implica necesariamente una
eleccion personal subjetiva de adherirse a ellas y asumirlas. En este sentido, el autor sugiere
que el reto se encuentra en concebir el individualismo moderno y las identidades colectivas

como una complementariedad.
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Otro asunto a considerar, es que el tejido social supone la previa existencia de una
red, como menciona Henao (1998), sdlo basta que exista algin tipo de relacion entre los

individuos para que hagan parte de ella:

[...] una red social es concebida como la manera en que un grupo de individuos
establecen distintos tipos de relaciones, a partir de unos intereses comunes. Estos
vinculos pueden ser de orden afectivo, econdémico, politico o cultural. Asi mismo
pueden ramificarse desde una persona, como en ciertas formas de parentesco; o de un
grupo, como seria el caso de las asociaciones veredales, barriales o comunitarias. La
reconstruccion de una red puede llevarse a cabo mediante el reconocimiento de

relaciones virtuales como reales (Henao, 1998, p. 15).

Henao amplia este panorama, refiriéndose a que en las sociedades contemporaneas se
establecen necesariamente segmentaciones que permiten comprender que la vida urbana y
rural se encuentra compuesta por situaciones y relaciones como la familia, la escuela, la
comunidad, el grupo produccion, la vinculacion profesional, las asociaciones religiosas o
recreativas y los servicios sociales del Estado.

Siguiendo en la linea del autor, indagar sobre una red o sobre el tejido social sugiere
redimensionar una realidad social, ya que permite comprender referentes significativos,
lenguajes, logicas particulares, cercanias - distancias con los “otros”, expresados en
individuos o entidades. Es decir, es posible identificar dispersiones, rupturas y movilidad en
las relaciones. Lo anterior, remite a &mbitos cognitivos, epistemes, 16gicas culturales, formas
de organizacion social, conocimientos locales e imaginarios sociales (Henao, 1998).

Joseph (1988), retomado por Henao, hace un acercamiento a lo que podria entenderse
por tejido social, mencionando que éste es el resultado de una urdimbre de redes que se
instalan en la cotidianidad y que podrian clasificarse en tres grupos: redes de sociabilidad
(relaciones familiares, de vecindad y de amistad), redes de comunicacion, (relaciones que
dan paso a actos comunicativos fluctuantes y de interaccion mutua) y redes de transaccion
(que se asocian con la movilizacion de recursos, negociaciones y la utilizacion de

intermediarios o la obtencioén de ganancias) (Henao, 1998; Joseph, 1988).
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Beristain, Esquivel y Riera (1993), plantean por su parte, que el tejido social es la
suma de identidades, entendiendo la identidad como la imagen que se tiene sobre si mismo,
por lo que es procesual: se construye y se despliega en la presencia de los otros que suman.
En este sentido, la identidad sirve para mantener sensaciones de seguridad y aumentar la
capacidad de accidn, en tanto se inserta en la posibilidad de ser, pero, ademas, se articula con
la pertenencia a un grupo, a una comunidad.

El tejido social permite gestionar espacios comunes y de confianza para la expresion
emocional, idea que los autores refuerzan planteando que, en contextos de represion y guerra,
las personas cambian drasticamente su cotidianidad, sus sentidos de pertenencia; asi se da un
desdibujamiento de la imagen de si mismo a partir de eventos traumaticos, creando todo ello
un abismo entre lo individual y lo social que fractura de multiples maneras el tejido social.
Los autores son concluyentes al plantear que el potencial de este tejido esta en instalar la idea
del “nosotros” (Beristain et al., 1993).

Por su parte, Chavez y Falla (2004), se suman a la idea anterior mencionando que el
tejido social es un entramado de apoyos donde es posible plantear un “nosotros” y afiaden

que:

[...] el tejido social supone pensar en una serie de relaciones dindmicas mutuas y de
influencia reciproca entre los habitantes de una vereda, barrio, municipio o localidad
y que estan cumpliendo una funcién de apoyo, soporte y movilizacion de los

elementos fisiologicos y piscoafectivos a la persona (Chavez & Falla, 2004, p. 178).

En esta misma linea, Romero (2006) propone que el tejido social es un conjunto de
relaciones que determinan formas particulares de ser, producir, interactuar y proyectarse en
diferentes ambitos, viéndose expresada en la posibilidad de estar con otros. Sefialan que:
“(...) esto puede visualizarse como circulos concéntricos que representan los diferentes
entornos en los que se desenvuelve la vida de un individuo en interaccion con otros” (p. 225).
En el circulo més interno se encuentra la familia y posteriormente le siguen las relaciones
vecinales, comunitarias; las relaciones laborales; finalmente, las relaciones ciudadanas.

Genestier (2006), al hacer una aproximacion al término vinculo social, permite

encontrar similitudes con el concepto en cuestion planteando que este término sugiere una
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vision localista, ubicando a los sujetos en el lugar donde acontece la cotidianidad que les
afecta; pero ademas, donde es posible el fundamento de estar en comin. Otro elemento
importante que el autor afade es que el término sugiere una perspectiva ideologica y
paradigmatica particular, en tanto siempre estd asociado a una ‘retorica calida’, a la
celebracion de valores consensuados, a la nostalgia frente a lo que fue la vida social y la
postura de resistencia sobre lo que viene.

Varios autores se suman a la idea de que el tejido social supone la necesidad de contar
con sujetos que, de algiin modo, puedan verse como parte de un tejido donde sea posible
hacer un mundo con otros. A ellos afiaden la urgencia de que estos individuos participen de
manera consciente en el disefio de espacios emancipatorios a su realidad social y que
permitan a su vez reflexionar sobre las diversas formas de accion colectiva (M. Gonzalez,
Aguilera, & Torres, 2014; Torres 2006).

Asi pues, el tejido social aparece como una apuesta intencional de ir mas alla de la
interaccion social tradicional que, soportado en una posibilidad cognitiva y libre, orienta
relaciones que sirven de soporte emocional, afectivo, identitario y politico a los sujetos que
habitan determinado sitio (Almeida & Sanchez, 2014; Chavez & Falla, 2004).

Es importante mencionar que estos lazos y tejidos, hacen referencia también a una
multiplicidad de mundos posibles, de formas colectivas, de relaciones, que realizan un trabajo
vivo y util para la reproduccién y produccion de la vida humana. Todo lo anterior
fundamentado en pautas diversas de respeto, dignidad, reciprocidad, lo cual hace que sean
relaciones mas o menos estables, permanentes para encarar la satisfaccion de multiples y
variadas necesidades comunes de muy distinto tipo (Gutiérrez, 2011). Esta misma autora
denomina lo anterior como “entramados comunitarios”, haciendo referencia con ello a
sujetos colectivos que pueden centrarse en la idea de lo comtn y que son la manifestacion de
diversas y variadas configuraciones colectivas, que surgen en su mayoria por debajo y
parcialmente fuera del estado, evidenciando nuevas formas de asociatividad para la

conservacion y reproduccion social (Gutiérrez, 2011, 2017).

[...] Estos entramados y sus légicas intimas de autoproduccion son el ave fénix de lo

humano: el fundamento material de la esperanza mas alla del suefio y la fantasia.
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En América Latina, en particular, estas tramas han sido heredadas, cuidadas y
sistematicamente recreadas y reactualizadas por diversos pueblos indigenas —en
particular por las mujeres de esos pueblos— y, también, por infinidad de coaliciones
y asociaciones centradas en el cuidado, celebracion y produccion de la vida, hetero-
géneas y diversas, en cuyo corazén destacan, igualmente y sobre todo, mujeres de

diferentes edades (Gutiérrez, 2017, p. 120).

En la via de la asociatividad Torres (2013) plantea que el tejido social surge a partir
de una malla de lazos sociales y reciprocidades que se constituyen a partir de una fortaleza
colectiva y una defensa frente fuerzas centrifugas que disocian la vida, a partir de la violencia,
el desalojo, los desastres naturales y ante coyunturas de conquistas.

Asi mismo, Gonzélez (2016) plantea el tejido social como metéafora para hablar de un
entramado de relaciones que se construyen en medio de un proceso historico de vinculos
sociales e instituciones que favorecen la cohesion y la reproduccion social. En este sentido,
el mismo autor y Mendoza (2016) plantean, a partir de varias investigaciones, la existencia
de determinantes o configuradores del tejido social: comunitarios, institucionales y
estructurales.

Los configuradores comunitarios, se encuentran en el centro del tejido social y
podrian verse expresados en vinculos, identidades y acuerdos.

Los vinculos, se refieren a las relaciones de confianza y cuidado que permiten a los
sujetos vivir con otros a partir del intercambio, desencadenando una configuraciéon y una
organizacion social determinada. Es por esto que lo vinculos se encuentran mediados por una
identidad la cual permite la concrecion de acuerdos al interior de las comunidades, otorgando
un sentimiento subjetivo de pertinencia a un colectivo (J. Gonzélez, 2014; Torres 2013).

La identidad por su parte estd constituida por relatos que las comunidades y las
personas construyen de si mismas, pero que estan influenciados fuertemente por el entorno
en el que se desarrollan. Estos relatos se van actualizando continuamente a la luz de otros
relatos que los van justificando y que permiten significar lo que ocurre en la comunidad. Asi
pues, la identidad posibilita pensar en la construccion de referentes de sentido y pertenencia,

reflejandose en practicas, simbolos, fiestas y ritos, generando la construccion de narrativas

47



conjuntas que justifican la pertenencia a un colectivo y orienten las practicas desde el
colectivo (J. Gonzalez, 2014).

Finalmente, los acuerdos remiten al sentido de lo politico, a la participaciéon y a la
toma de decisiones que nacen desde la individualidad o la colectividad y que, en ese sentido,
buscan aportar a las configuraciones sociales que emergen desde los 1azos comunitarios. Por
lo anterior, los intercambios comunicativos que se dan en medio de un colectivo, y que
permitiran establecer intereses comunes, posibilitan la concrecion de acuerdos; de ahi que
este indicador descriptivo sugiera la experiencia de ponerse de acuerdo y hacer juntos.
(Méndoza & Gonzilez, 2016).

En lo que respecta a los configuradores institucionales, estos autores se refieren a las
formas de organizacidon que favorecen el funcionamiento de la estructura social. En este
sentido se plantea la familia, la educacion, el trabajo, la iglesia. Finalmente, frente a los
configuradores estructurales, son las formas socioecondmicas, politicas, juridicas, que
determinan asuntos contextuales (Méndoza & Gonzélez, 2016). Concluyen que el tejido
social puede verse como concepto operativo que cuenta con una triple dimension: descriptiva,
explicativa y prospectiva (Méndoza & Gonzélez, 2016).

Regresando a Almeida y Sanchez (2014) pueden rescatarse dos elementos
importantes y que dan sentido en la estructuracion del tejido social: la intersubjetividad y la
subjetivacion. A partir de ello es posible preguntarse ;qué idea de sujeto emerge en el lazo
social/tejidos social?

Los autores refieren que plantear el asunto de la intersubjetividad, posibilita
preguntarse por qué, como y para qué se construyen simbolos, significados y comunicacion
entre individuos que habitan determinados lugares. Por su parte, la subjetivacion, permite
hablar de un sujeto que emerge para mirar de manera critica los individualismos
unidimensionales y hedonistas; es decir, se plantea la necesidad de un individualismo
subjetivado que le permite a las personas producir su propia existencia, demandando ser
reconocidos en sus singularidades y en sus derechos, de ahi que se encuentre relacionado con
sentimientos de solidaridad colectiva y responsabilidad social (Almeida & Sanchez, 2014).

Ahondar en lo anterior, posibilita plantear que el tejido, como metafora, habla de una

variedad de relaciones, personas que se entrecruzan desde sus particularidades, desde sus
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mundos, en la posibilidad de crear, creer y ser con otros diferentes. Asi pues, se pone como
eje la pluralidad que reviste en si mismo el tejido social.

En este sentido, Touraine (1997) plantea un asunto central: “no podemos vivir juntos,
es decir, combinar la unidad de una sociedad con la diversidad de las personalidades y la
cultura, si no se pone la idea de sujeto personal en el centro de nuestra reflexion y nuestra
accion” (p. 22).

Pensar en el sujeto que compone el tejido social es esencial para resignificar en si
misma esta categoria, en tanto se otorga necesariamente una responsabilidad a los individuos

que se traduce en procesos politicos, que permitiran abogar por la defensa del lazo social.

3.2. El sujeto que compone el tejido social: Subjetivacion-

Intersubjetividad

Como se menciond en el apartado anterior, el tejido social supone preguntarse por la
idea de sujeto que emerge en ¢él, por sus caracteristicas, por sus procesos subjetivos e
intersubjetivos.

En este sentido, el sujeto en el tejido social aparece no como una simple forma de la
razon, sino que existe como actor de su propia existencia, dandole sentido a partir de
movilizar la memoria, las solidaridades y sobre todo al combatir, indignarse, inscribiendo la
libertad personal en batallas sociales, siendo artifice de sus propias decisiones y consecuente
con lo que suefa y quiere lograr (Touraine, 1997; Wieviorka, 2009). El sujeto es, en cada
persona, la capacidad de luchar contra la dominacion de la razén instrumental, contra el
universalismo del derecho y de la razon en tanto que alimenta la negacion de la persona en
lugar de aportarle a la emancipacion (Wieviorka, 2009).

Estas apreciaciones sobre el sujeto son construidas a partir del proceso de
subjetivacion que, como menciona Touraine (1997), permiten aterrizar a un sujeto que es
visto necesariamente desde una dimension politica. Un sujeto que empieza a ser responsable
de su propia vida, acudiendo a la riqueza de la interaccién con su medio, con otros, dando
paso a un conocimiento profundo de su historia, apropiandose de ella y asumiendo un proceso
de confrontacion critico, que a la vez supone accion y le posibilitard posteriormente

emanciparse.
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La subjetividad es vista entonces como un lugar de enunciaciéon que permite
preguntas, cuestionamientos, frente a la historia y frente al sentido de la realidad social, y

que detona cierto grado de responsabilidad para convertirse en sujetos que aportan al cambio:

[...] la subjetividad se ha constituido en el lugar desde el cual podemos interrogarnos
por la producciéon de sentido en relacion con la construccion de la realidad social y
por ende, la configuracion de sujetos como actores de su historia y de su proyecto de

futuro (M. Gonzalez et al., 2014, p. 52).

En este sentido, Castoriadis (2004) plantea que la subjetividad humana tiene que ver
con el proceso de reflexividad, que implica la posibilidad de que la vida del sujeto se vuelva
objeto explicito independiente de toda funcionalidad. En este sentido, el sujeto no esta dado:
debe hacerse en ciertas condiciones y circunstancias, por eso es una creacion historica.

Pensar el sujeto que ha pasado por un proceso de subjetivacion, implica una
deconstruccion de la historia, de la ciencia dominante, permitiendo abrirse camino desde un
lugar pensante, reflexivo y critico. En este sentido, no se trata s6lo de una accidon
transformadora, sino que implica cambios epistémicos tendientes a construir nuevos
horizontes sobre los que es posible la accion (M. Gonzalez et al., 2014; Zemelman, 2001).
Siguiendo a Zemelman (2010), la pregunta por el sujeto y por lo subjetivo se instala en la
necesidad, la voluntad, la conciencia, la historicidad y la construccioén de opciones futuras y
utdpicas.

Por su parte, Santos (1998) plantea que lo subjetivo es un espacio donde es posible
las diferencias individuales, un espacio de autonomia y de libertad que se levanta contra
formas opresivas que van mas alla de la produccion y se imbrican con lo personal, social y
cultural. En este sentido, Zibechi (2015), plantea que las subjetividades se modifican en un
proceso de interacciones internas y externas, en los que resultan fundamental los momentos
criticos (represion) y de crisis (divisiones) que permitan identificar quiénes somos, qué no
queremos ser y con quiénes somos partes de este proceso.

De este modo, Torres (2006) permite complementar este panorama, planteando
funciones propias de la subjetividad: cognitiva, se refiere a esquemas referenciales que

posibilitan la construccion de una realidad; prdctica, es a partir de alli desde donde los sujetos
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orientan y elaboran su experiencia; y finalmente, identitaria, aportando materiales desde
donde los individuos y colectivos defienden su identidad y su sentido de pertenencia. En
conclusion, el autor refiere que la subjetividad es un conjunto de instancias y de procesos que
permiten la produccion de sentido, desde los cuales los sujetos elaboran su experiencia

existencial y de vida:

[...] En la subjetividad confluyen imaginarios colectivos, representaciones sociales,
memorias, creencias, ideologias, saberes, sentimientos, voluntades y visiones de
futuro. Como fuente de sentido y mediacion simbolica precede y trasciende a los
individuos; constituye nuestro yo mas singular, el sentido de pertenencia a un

nosotros y al conjunto social (Torres, 2006b, p. 92)

Ahora bien, al abordar el tema de la intersubjetividad, es necesario pensar la relacion
con la produccion de sentido y las formas simbolicas del sujeto en su apertura al mundo. En
este sentido, tiene que ver con el encuentro con otro con quien interactila y con quien se ve
inmersos en continuos actos comunicativos. Se relaciona con como se comparten
conocimientos en el mundo de la vida, con las interpretaciones y los valores conjuntos, es el
universo de la significacion, es decir, una textura de sentido que los sujetos interpretan para
orientarse y conducirse (Bolvillani, 2013; E. N. Gomez, 2011; Rizo, 2005). Si se asume
entonces que la comunicacion es una practica de interaccion y de construccion de sentido
que construye socialidad y que se da en el plano de lo intersubjetivo, es necesario tener
presente, que en esta construccion la intervencion es un asunto politico (Mata, 2009).

En esta misma linea, Schutz (2009) hace alusion a que lo intersubjetivo se construye
considerando el encuentro con otros, interactuando con ellos, lo cual ocurre en el plano de lo
cotidiano, que se construye en medio de lo comun y comunicativo. Gémez (2011), en esta
misma linea plantea que si bien la intersubjetividad tiene una relacion directa con el nosotros,
debe contemplar explicitamente la discusion sobre la otredad, es decir, la posibilidad de que
alli puedan encontrarse los rasgos de todas las subjetividades. Lo anterior permite
comprender que el encuentro con otro también estd cargado de desencuentros y conflictos

frente a las identificaciones y los referentes compartidos.
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Asi pues, la edificacion de la intersubjetividad se gesta en la pluralidad, en un espacio
colectivo, social, politico y cultural cuando ésta entra en relacion con otros para desatar
obstaculos, vinculos, para ser en conjunto un variopinto de posibilidades (Alvarez, 2016).

Ambos términos (subjetivacion e intersubjetividad), nos remiten a una naturaleza
vincular propia del tejido social. Por un lado, se relacionan con la emergencia de
descubrimientos propios, genuinos, sensibles... y por otro, con la posibilidad de encontrar
puentes afectivos, ideativos y de accion que sean posibles en el encuentro con otros (Torres,
2006b).

En este sentido, la busqueda de caminos paralelos a las violencias prolongadas,
opresiones, silencios, desconfianza, miedo, hace necesario, en un primer momento, encontrar
lugares de enunciacion particulares, implicando ello reconocer la historia, trazar
necesariamente un camino hacia la propia experiencia y existencia. En segundo lugar, resulta
vital aproximarse a un ejercicio de accion reciproca que emerja en medio de un vasto tejido
de relaciones y que implique encontrarse y reconocerse en otros; detonando lo anterior una
potencia que se haya en la existencia con otros con quienes es posible el nos-otros, es decir,
con quienes es posible crear un tejido social (Gutiérrez, 2011).

Es posible plantear que es a partir del tejido social desde donde se da la consolidacion
y la continuidad de experiencias organizativas y de relaciones cotidianas pre existentes que
permiten el desarrollo de una experiencia de vida ligada al vinculo social, a la significacion
del agrupamiento, del dar, del compartir, del construir conocimientos juntos, asumiendo
formas particulares de existir (Chavez & Falla, 2004; Tonnies, 1947). Hablar entonces sobre
tejido social, debe ser ante todo un proceso pedagdgico, asumido e impulsado con claros
fines de cambio social (Romero, 2006).

Lo expuesto hasta ahora, permite plantear que el tejido social es un referente que se
ha significado a partir principalmente de la practica, de escenarios que aparecen fracturados,
desvinculados, desestructurados socialmente a causa de situaciones violentas. En este
sentido, se encuentra asociado a un entramado de relaciones y vinculos, que son dindmicos,
variados, reciprocos y que posibilitan poner en el centro la idea de un “nosotros”, de hacer
mundo, cotidianidad, de ser soporte afectivo, identitario, comunicativo, emocional y de

reproducir socialmente maneras alternas de vivir en escenarios repletos de fragilidades.
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3.3. Algunas consideraciones en perspectiva critica

Este apartado se plantea en perspectiva critica, abogando a la idea que plantea Zibechi
(2015) de que una de las cuestiones mas importantes que permite este tipo de aproximaciones
investigativas es la incorporacion de nuevos temas, problematicas, sujetos, en la esfera social
y académica; es decir, sugiere la necesidad de acercarse a una pluralidad de sujetos que en
medio de su interaccion crean saberes, mismos que habian estado ausentes debido a la manera
capitalista-eurocéntrica en la que se ha construido histéricamente las formas de conocer. En
este sentido, y como lo plantea Boaventura De Sousa (2009), se trata de plantear nuevas
formas de racionalidad, lo que implica pensar en una sociologia de las ausencias y las
emergencias; comprendiendo como las formas en las que se ha producido el saber han
generado la produccion de no existencia, de aquellas experiencias que no estan bajo el yugo
de lo hegemonico. Ante ello, surge la necesidad de producir una ampliacion simbolica de
saberes, practicas y agentes que extienden el campo de las expectativas sociales, lo cual
implica conocer mejor las condiciones de esperanza y definir principios de accion que
promuevan la consecucion de estas condiciones.

En ese sentido, se tiene la intuicion de que el término tejido social, supone mucho de
esto, en tanto es un concepto que parece significarse a partir de sujetos muy particulares y de
escenarios sociales donde la dominacion sobre ellos se encuentra al orden del dia. Se trata
entonces de comprender como surgen sus relatos, sus relacionamientos, como componen la
vida, los vinculos y como es posible seguir habitando territorialidades con otros.

En relacion con esto, Escobar (2018) plantea que ahora es posible y necesario desde
una perspectiva contra-hegemonica referirse a diversas formas de ser, existir, habitar y
construir mundos, todo esto en un esfuerzo por recuperar todo aquello que la teoria social
clasica y contemporanea dejaron por fuera, siendo emergente de nuevo el cuerpo, las
emociones, la afectividad, la espiritualidad, la identidad, el individuo y los discursos que
contribuyen en la construcciéon de los mundos. Estos nuevos planteamientos permiten
comprender la realidad como una compleja red de relaciones y vinculos, dinamicos y
cambiantes, en vez de estructuras bien definidas y mas o menos permanentes como se ha

venido planteando por mucho tiempo.
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Una de las ideas de este marco referencial es que si bien es necesario comprender
algunos planteamientos macro frente a las crisis civilizatorias y a las violencias de largo
aliento que desestructuran el tejido social en el contexto latinoamericano, es necesario abogar
por dimensiones territorializadas, es decir, que posibiliten comprender que varias de las
significaciones al término en cuestion emergen desde abajo, es decir, desde espacios y sujetos
que intentan recomponer dicho tejido.

En este mismo sentido y como lo plantea Torres (2013), el territorio latinoamericano
tiene una compleja, plural y contradictoria realidad, en la cual las fuerzas hegemonicas
neoliberales coexisten en tension con otras formas de organizacion econdmica y social
histéricamente dominadas, y promovidas por indigenas, campesinos, mujeres, las cuales
intentan interpelar a estas estructuras desde una cotidianidad que se construye de manera
silenciosa. En estos tejidos sociales confluyen subjetividades, territorialidades,
temporalidades, sentidos, racionalidades y visiones de futuro, que se configuran a partir de
un amplio espectro de experiencias de accion colectiva y vinculantes, las cuales permiten
significar las ideas que tienen que ver con el estar juntos, con la solidaridad, el compromiso,
el buen vivir y los futuros compartidos.

Torres menciona como ejemplo de lo anterior, las experiencias indigenas de los
pueblos mesoamericanos y andinos (Ecuador, Perti, Bolivia); la reactivacion de vinculos y
practicas comunitarias en territorios populares urbanos, conformados a partir de la migracion
campesina e indigena (México, Colombia, Bolivia, Peru, Bolivia); y finalmente, los aportes
que vienen gestando académicos de Bolivia y México sobre la construccion de un
pensamiento comunal, como punto de partida para comprender y potenciar las luchas que
emergen desde la comunidad (Torres 2013).

Otros autores confluyen en esto, mencionando que a lo largo y ancho del territorio
latinoamericano se viene creando un amplio y heterogéneo conjunto de acciones de apoyo
mutuo para lograr vivir y encarar la también cotidiana cadena de violencias que fragmentan
los vinculos, las identidades y la posibilidad de estar genuinamente con otros. La accion
reciproca se ha instalado para buscar una salida; esta realidad que une en medio de multiples
disyunciones expone la potencia de un yo que so6lo existe y puede reconocerse con los otros

con quienes es posible plantear la idea de un nos-otros, que se compone del despunte de
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nuevos actores: mujeres, indigenas, afrodescendientes, campesinos (Gutiérrez, 2011; Sierra,
2011; Zibechi, 2011).

Hacer una aproximacion al campo de lo social, y especificamente a tejer un entramado
de relaciones, debe suponer dos asuntos que en el Sur se ha venido significando cada vez de
manera mas potente. Por un lado, lo epistémico, entendido como las maneras en las cuales
se conoce y se produce conocimiento y, por otro lado, lo ontoldgico, que se refiere a aquellas
formas de ser, existir y habitar. Lo anterior implica necesariamente acercarse al plano de las
emociones, la afectividad y la solidaridad como fuerzas que se unen en la construccion de
mundos posibles, los mismos que surgen y se alimentan de la cotidianidad desde un punto de
vista relacional (Escobar, 2014, 2018). Se trata de desentranar nuevos discursos, mas alla de
los discursos hegemonicos de naturaleza eurocéntrica, planteando la emergencia de nuevas
narrativas, nuevas formas de saber, de conocer y los lugares desde donde son posibles estas
construcciones.

En este sentido, optar por analizar como se dan los relacionamientos y como estos se
crean, procesan y reconstruyen a la luz del tejido social, es permitir comprender que en la
accion existen saberes, conocimientos, sabiduria, emociones, sentidos y apuestas politicas y
éticas que se producen en este continente.

Como se preciso en la introduccion de este capitulo, acercarse al tema del tejido social
sugiere considerar otros elementos que implicitamente se encuentran asociados a marcos
cognitivos sobre los que significa tejer con otros. Una de la consideraciones centrales que
plantea el tejido social se encuentra en la idea y en la posibilidad de plantear un nosotros, de
tejer reciprocamente, solidariamente y de plantear formas posibles de relacionamiento que
permitan pensar en la idea de lo comun, en la construccion de caminos y de mundos posibles,
paralelos a los contextos violentos, desconfiados, temerosos, opresores; se trata, en palabras
de Escobar (2014) de: “recuperar el sentido de la vida”.

Como lo plantea Esteva (2012), se trata de una reorganizacion de la sociedad, desde
los tejidos propios de los sujetos, es decir, de un tejido social potente donde la condicion
comunal, la idea de nosotros, forme la primera capa del sentido de la existencia misma.

Aunado a lo anterior, lo que se plantea es una pluralidad de sujetos que, en medio de
sus cotidianidades, crean saberes que no estan orientados al mercado, que son rescatados de

su pasado, de practicas identitarias que han ido quedando en desuso y que ensefian que para
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plantear nuevos mundos no es necesaria una teoria revolucionaria que se separe de la realidad
colocandose por encima de ella. Estos saberes se reflexionan a partir de experiencias
concretas, vivas, contradictorias (Zibechi, 2015).

El tejido social en perspectiva critica, supone la emergencia de planteamientos éticos
que nos permitan poner al centro una compleja vision del juicio moral, donde se tienen en
cuenta el cuidado, la experiencia cotidiana y la creencias (Clifford, 2012). En esta linea,
Escobar (2018) evoca las sociedades matriarcales y las ontologias matristicas, las cuales se
caracterizan por conversaciones que destacaban la inclusidon, la participacion, la
colaboracion, la conspiracién y la renovacion ciclica y recurrente de la vida. En estos
escenarios las implicaciones éticas y politicas son claras, asunto que permite pensar y
plantear lo real y lo posible; estos escenarios son organizados a partir de relaciones de
reciprocidad, las cuales se oponen de muchas maneras al ethos de control y dominaciéon que
propone las estructuras neoliberales/patriarcales.

A proposito de lo anterior, Gargallo (2015) plantea que ahora no se trata de ver como
el individuo se emancipa del colectivo, tal y como es planteado por la modernidad, se trata

mas bien de comprender:

[...] la existencia de cada una/o se hace libre en cuanto todos se reconocen entre si
como iguales que necesitan una/o del otro/a: escuchar, comprender y respetar la
palabra de quien convive en el lugar colectivo implica comprenderlo/a aun cuando no
se coincida; pues, implica no confundir, no ocultar, no contradecir su palabra, es decir

no intentar controlarla (p. 94).

Finalmente, es importante mencionar que esta dimension ética, frente a la idea del
nosotros en la construccion del tejido social, debe procurar insertar una vision compleja de
cuidados, solidaridad, respeto por el otro con quien se busca construir un lugar comun, no se
trata s6lo de un ego colectivo, ni de una suma de egos, sino de una autonomia fundada en

relaciones de alteridad entre “yo”, “tu”, “él” (Scannone, 2011).
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3.4. La educacion popular y su relacion con la reconstruccion del tejido

social

La reconstruccion del tejido social supone la suma de multiples esfuerzos y
reflexiones disciplinares diversas. En lo que refiere estrictamente al campo de la educacion,
acercarse a las pedagogias criticas, y mas especificamente a la educacion popular, sugiere
una posibilidad de pensar filos6ficamente el cambio social desde y hacia un proceso
educativo que se alimenta de la historia subalterna, lugar desde donde es posible indignarse
y sembrar la esperanza de que otros mundos son posibles: “la construccion de otro mundo
relevante exige otra educacion radicalmente diferente de la que viabilizo el mundo en el cual
la humanidad es cada vez mas desigual y el planeta cada vez mas vulnerable” (De Souza
Silva, p. 477).

A la luz de lo anterior, es importante recordar que en América latina la idea
domesticadora y bancaria de la educacion, ha formado parte de los mecanismos de
colonizacion cultural y ha sido un vehiculo para naturalizar la conquista territorial, la
expulsion, la destruccion de la naturaleza, el genocidio, el sometimiento de grupos
originarios, campesinos, afrodescendientes y la violencia patriarcal que refuerza desde
muchos lugares la subordinacién y la anulacion de las mujeres (Korol, 2008).

En este sentido, se plantea la necesidad de abogar por una educacidon que pueda
contribuir con la construcciéon de nuevas estructuras sociales y nuevas relaciones entre
personas, basadas en la solidaridad, el apoyo mutuo y la equidad. Se requiere una ruptura
epistemologica y una afirmacion politica que suponga “optar por el pueblo como sujeto”
(Jara, 2010). Se trata entonces de explorar pedagogias contra-hegemodnicas que procuren por
la organizacioén y creacion de espacios educativos y culturales propios, territorializados,
levantados desde abajo y desde adentro, que movilicen los procesos de concienciacion
permitiéndole a los sujetos problematizar su historia, analizdndola, comprendiéndola y
transformando las estructuras que sustentan las relaciones de dominacion (Cabaluz, 2015).

Teniendo en cuenta lo anterior, las aproximaciones de la presente investigacion
tendran como fundamento los presupuestos de la educacion popular. Esta es una corriente
educativa que se ha caracterizado como un fenémeno sociocultural en tanto hace referencia

a practicas educativas diversas, con una intencionalidad transformadora comun. Desde una
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dimension educativa, apunta a la construccion continua de un paradigma que confronta los
modelos dominantes, la opresion y la educacion autoritaria que disocian la teoria de la

practica (Jara, 2010), ademads se encuentra sustentada en principios ético-politicos:

[...] que apuestan a la construccion de relaciones humanas equitativas y justas en los
distintos &mbitos de la vida. Se basa también en una pedagogia critica y creadora que
apuesta por el desarrollo pleno de capacidades cognitivas, sicomotoras,

comunicativas y emocionales en las personas (Jara, 2010, p. 5)

La educacion popular ha permitido recuperar el escenario de la socializacion, es decir,
volver a los espacios de la vida cotidiana en los cuales la sociedad se organiza a través de
continuos y diversos encuentros comunicativos. Vista desde aqui, la educacién debe
posibilitar convertir la accién educativa en interaccion e incidencia social, generando con
ello nuevos escenarios desde donde se hace posible el aprendizaje (Mejia, 2013).

Esta educacion ha intentado ser definida por multiples autores y pese a sus
variaciones, existen puntos de encuentro que trazan horizontes explicitos e implicitos desde
lo pedagodgico y politico para proceder, interpretar, investigar y transformar: una lectura
critica del orden social, una intencionalidad politica y emancipatoria frente al orden social
hegemonico, un deseo por contribuir al fortalecimiento de los contextos dominados
planteando a quienes habitan estos lugares como sujetos historicos que pueden generar un
cambio social y, finalmente, un afdn por encontrar en estos espacios educativos metodologias
participativas, activas y horizontales (Torres, 2008). Se podria decir entonces que, todas estas
convergencias reposan en la funcion critica, pedagogica y politica que cumple en si misma
la educacion popular. En este sentido, Freire menciona (1987) que la educacion es un proceso
sustantivamente politico y adjetivamente pedagogico.

Es importante plantear que uno de los mayores exponentes de la educacion popular
ha sido precisamente Paulo Freire, quien formula una filosofia educativa que permite
establecer relaciones entre la educacion, el ser humano, la sociedad y la cultura (Jara, 2010).
Pero, ademads, plantea una serie de categorias cognitivas tales como accion — reflexion,
afectividad, concientizacion, alienacién, emancipacion, movimientos sociales, historicidad,

subjetividad, sujeto social, solidaridad, saber, entre otras.
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Freire (2005) parte de una “pedagogia del oprimido”, es decir una pedagogia que sea
elaborada con los sujetos y no al margen de ellos, donde la opresion y sus causas sean el

objeto de reflexion, movilizando esto procesos de lucha hacia la liberacion:

[...] la liberacion es un parto. Es un parto doloroso. EI hombre que nace de €l es un
hombre nuevo, hombre que s6lo es viable en y por la superacion de la contradiccion

opresores-oprimidos que, en tltima instancia, es la liberacion de todos (Freire, 2005,

p. 55).

En este sentido se trata de comprender que el oprimido, también alberga en si mismo
un opresor, de ahi el dilema que la pedagogia debe enfrentar. El proceso de liberacion es un
reconocimiento de la subjetivacion — intersubjetividad que es posible en la medida en que los
oprimidos descubren el mundo de la opresion y se comprometen en la praxis, una vez
generada la transformacion esta pasa de ser del oprimido para convertirse en la pedagogia
de los hombre y de las mujeres en proceso de permanente liberacion (Freire, 2005).

En este proceso de liberacion, resulta vital la dialogicidad, pues hombre y mujeres no
se hacen en silencio, sino en la palabra, en la accion — reflexion: “el didlogo es este encuentro
de los hombres, mediatizados por el mundo, para pronunciarlo no agotandose, por lo tanto,
es la mera relacion yo-ti” (Freire, 2005, p. 107). En esta linea el autor sefiala que no hay

didlogo si no existe un amor por el mundo y por los hombres:

[...] no hay didlogo verdadero si no existe en sus sujetos un pensar verdadero. Pensar
critico que, no aceptando la dicotomia mundo — hombres, reconoce entre ellos una
inquebrantable solidaridad. Este es un pensar que percibe la realidad como un proceso,

que la capta en constante devenir y no como algo estatico (Freire, 2005, p. 112).

En esta misma linea, valdria la pena acotar los aportes que la educacion popular
feminista ha venido haciendo, en tanto retoman la préctica liberadora planteada por Paulo
Freire, el cuestionamiento de la universalizacion de un tipo de conocimiento y la
transformacion por medio de la dialogicidad, pero denuncian la parcialidad y el

androcentrismo incluso de la propia educacion popular (Galicia, 2017). En este sentido, la
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educacion popular feminista intenta precisar, aportes frente al conjunto de relaciones de
poder y de dominacion; precisa de una critica a la dominacion capitalista y patriarcal; al
cuestionamiento de la cultura androcéntrica; se inclina por la reflexion que permite la
deconstruccion de lo dual y binario; por la busqueda de horizontalidad y autonomia; la
valoracion del dialogo en la practica politica; la creacion de una relacion con la naturaleza de
no dominacion sino de complementariedad; y la posibilidad de poner el cuerpo y la
subjetividad en la creacion historica (Korol, 2007). Asi pues, se ahonda en la necesidad

pedagogica y politica de acudir a otro tipo de racionalidades:

[...] La pedagogia planteada en nuestras busquedas reune en su metodologia el dialogo,
el estudio, las practicas, la reflexion sobre las mismas, el juego, el deseo, el encuentro,
el abrazo, la caricia. El analisis particular y universal pueden encontrarse en un mismo

proceso con la exploracion de los sentidos y de los sentires (Korol, 2007, p. 27).

La educacion popular feminista reivindica el cardcter emancipatorio, se rebela contra
los saberes que sostienen y reproducen la dominacidn, es una pedagogia del placer, de la
ternura, que incorpora los sentimientos, las intuiciones, las vivencias; intenta continua y
abiertamente la transformacién de las relaciones sociales, afirma la vida cotidiana y las
resistencias de los y las oprimidas, imprescindiblemente abarca la creacion de lazos
solidarios, de intercambio, de acciones comunes que reivindiquen multiples formas de
organizacion y de lucha (Korol, 2006).

Se puede plantear entonces, que la educacion popular en clave feminista, permite
ampliar la mirada sobre el universo de opresiones y las maneras en las que es posible hacer
un desmonte de ellas en el escenario de la cotidianidad.

Es posible plantear entonces, que gran parte de las apuestas de educacion popular,
encaminadas hacia la liberacion y la emnacipacion, estan intimamente relacionadas con tres
asuntos:

a) lo ético, que aborda la defensa de la dignidad humana, en tanto se plantea un

discurso de liberacion y una practica que conlleve a esa realizacion, y que parte de
un contexto historico y cultural de los sujetos. Como espacio de formacion humana,

la educacion es esencialmente una conquista que aporta al desarrollo de una
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dimension ética, en tanto procura la emancipacion, y con ello el avance hacia la
humanizacion y el buen vivir. En el marco de esta dimension se puede contemplar
lo que en el feminismo plantea como ética del cuidado, que implica la preocupacion
por el bienestar de otros y otras, desde un punto de vista material y espiritual.

b) lo ontologico, que permite suscitar una reflexion sobre la naturaleza humana, que
se realiza con otros, otras y teniendo como fundamento la solidaridad, se trata de
una teoria del ser, que plantea la dimensiéon humana como procesual, historica,
inacabada e inconclusa, que va mas alld de esquemas de pensamiento-accion
binarios, esquematicos, jerarquicos e inmutables;

c¢) y finalmente, lo epistémico, planteando la idea de la concientizacion y didlogo, al
cual se llega no so6lo mediante un ejercicio intelectual sino, ademas, a través de la
praxis, se trata de conjugar la accidon y la reflexion; de puntualizar el cardcter
situado del conocimiento, de la parcialidad de toda afirmacion; sugiere entonces
una perspectiva critica donde se cuestiona las grandes narrativas, y se plantea el
conocimiento como resultado de construcciones complejas de los sujeto en
interaccion con el mundo, la sociedad y la cultura, este conocimiento se perfecciona
en la problematizacion critica de estas relaciones.

Es importante mencionar que estas tres dimensiones fueron influenciadas
ampliamente por el pensamiento Freiriano (Becker, 2015; Cuevas, 2013; Romao, 2015;
Trombetta, 2015) y que se amplia particularmente a partir de las posturas de Korol (2006).

Asi pues, la educacion popular en clave pedagdgica es un campo conceptual y
metodoldgico donde se construye colectivamente a partir de los hechos que se dan en la vida
social, en la cotidianidad de los sujetos oprimidos; por eso son ellos quienes los construyen,
derribando las ideas domesticadoras de las tradiciones pedagodgicas eurocéntricas y
universalistas. Desde aqui, lo pedagdgico no es concebido como el escenario para la
reproduccion social, de ahi la critica a la escuela como maquina de educar, sino mas bien
como aquellos saberes que se construyen en la colectividad y permiten la conciencia y la
liberacion de los sujetos oprimidos (Mufioz, 2013).

Por su parte la educacion popular desde una intencionalidad politica, busca instalar
en los sujetos la capacidad de actuar y transformar las condiciones opresoras, lo cual los lleva

a asumir una responsabilidad que se traduce en procesos emancipatorios; es decir, otorga a
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los sectores populares la capacidad de encarnar sus intereses, haciéndolos protagonistas de
sus propios procesos de liberacion provocando ello un impacto en el status quo de los
contextos donde estas propuestas educativas progresistas tienen lugar, en tanto intentan
cuestionar los modos de enajenacidon, alienacidén, impuestos por un proyecto
colonial/patriarcal (Korol & Castro, 2016; Muiioz, 2013).

En este orden de ideas, la educacion popular consiste en un proyecto pedagdgico y
politico que permite reivindicar ideas y acciones criticas en América Latina, partiendo de
ideas contextualizadas, situadas y generando alli una pregunta por las formas en las cuales
las comunidades y los sujetos oprimidos mediante una concepcion de su ser historico pueden
pensarse, narrarse, leerse, escribirse, desencadenando una emancipacion social. De ahi que
se precise no s6lo de una vivencia, sino ademds de una existencia de seres que hacen su
camino y que suceden criticamente en su interaccién con el mundo, con otros; es decir, se
concreta en un trabajo colectivo (Freire, 1993; Mufioz, 2013).

En sintesis, la educacion popular es una propuesta que permite a los individuos
construirse como sujetos y actores con ciertas capacidades fundamentales que se asocian, a
la posibilidad de romper con un orden social imperante que impone una Unica posibilidad
historica; da la capacidad para cuestionar estereotipos, patrones ideoldgicos y éticos que se
insertan como verdades absolutas; permite apropiarse de la capacidad de pensar, de crear
proyectos y sujetos autdbnomos; posibilita crear nuevos espacios y relaciones, suscitando con
ello una disposicion solidaria, equitativa con el entorno social como afirmacion cotidiana;
permite pensar en una relacion genuina entre hombre — naturaleza; y finalmente, permite
abogar por otro tipo de racionalidades que se anclan a los procesos de cuidado, memoria, a
la posibilidad de sentir, y que otro mundo es posible (Jara, 2010; Korol, 2007; Korol &
Castro, 2016).
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4. MARCO CONTEXTUAL

La investigacion que aqui se propone se llevo a cabo en Antioquia, departamento de

Colombia, especificamente en el municipio de ,
Munlaplo de Argeha,

DePar‘camento de Antiocluia

Argelia.

Antioquia se encuentra al noroeste de
Colombia, cuenta con 125 municipios y con una
poblacion estimada de 6°456.207 habitantes segin
cifras del Departamento Administrativo Nacional
de Estadistica —-DANE- (DANE, 2009).

Especificamente Argelia, localizada en el

oriente de Antioquia, cuenta con 50 veredas'>, todo

VAN
. - . )é -
su sistema montafioso corresponde a la cordillera RS
central de los Andes, su extension total es de 254 *\C;

km2, resultando de ello para la zona urbana una  jspacion 2 Ubicacion geografica municipio
extension de 0.4 km2 y para la zona rural 253,6 km2 de Argelia (construccion propia, 2018)
(MinTIC, 2017) y se encuentra a 146 kilometros de la

capital Antioquefia (Medellin). Se estima que cuenta con aproximadamente 8.699 habitantes

(DANE, 2009).

N\

En cuanto a la economia, esta
basada principalmente en el sector
agropecuario, siendo representativo
el cultivo de café, cafia, cacao y
madera. Es importante destacar que,
Argelia al estar ubicado en el sur

oriente de Antioquia, se encuentra en

Hlustracion 3 Vreda el Zancudo (Regzstr fotogrdfico A
propio, 2018)

15 Las veredas son una subdivision territorial que en Colombia corresponde especificamente a la designacion
de contextos en su mayoria rurales.
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una de las zonas con mayor diversidad
floristica de la region en la zona paramo'®.

Este municipio hace parte de los
lugares con mayores indices de pobreza en
Antioquia, ademads, su territorio fue el
lugar para el asentamiento de guerrillas y
paramilitares, dando paso a diversas

formas de violencia y a una reduccién

considerable de la poblacion un 40%

entre los afios 1993-2005 (Arias, 2016).

Hlustracion 4 Vereda el Zancudo, municipio Argelia
(Registro fotografico propio, 2018)

Teniendo en  cuenta las
caracteristicas geograficas hechas hasta ahora, conviene precisar que, la investigacion se
desarroll6 en alianza con la Asociacion Campesina de Antioquia —ACA-.

La ACA, es una Organizacion sin &nimo de lucro constituida con personeria juridica
a partir de 1994. Surge como un proceso organizativo de comunidades rurales especialmente
del suroeste de Antioquia, quienes fueron afectadas por politicas econdmicas impuestas en
Colombia en la década de los 90's, ademas, por el control territorial ejercido por las guerrillas
y el paramilitarismo en diversos municipios de la region antioqueiia; es importante mencionar
que gran parte de sus lideres y asociados, han sido victimas de la violencia politica, del
desplazamiento forzado y el despojo (ACA, 2018). Actualmente la ACA tiene sede principal
en la ciudad de Medellin, y ha buscado promover con mayor fuerza la reparacion integral a
las comunidades campesinas desplazadas, asi como la recuperacion y proteccion juridica del

territorio despojado, es por lo anterior que, su objetivo como organizacion es el de,

[...] Promover el fortalecimiento de procesos organizativos de base de las
comunidades campesinas y poblacion en condicion de desplazamiento forzado, que
permitan aportar al movimiento campesino a través del apoyo, orientacion y el

desarrollo de procesos de formacion, organizacion, movilizacion e investigacion que

16 Los paramos son ecosistemas tropicales de montafia, caracterizados por la presencia de frailejones y por ser
una unidad ecoldgica de gran importancia para la regulacion de los flujos de agua. Colombia representa el pais
con mas extension de paramos en el mundo.
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propendan por el empoderamiento, la interlocucion y la reconstruccion del tejido

social de estas comunidades (ACA, 2018).

La ACA llega a Argelia en 2007, y frente a esto una de sus orientadoras menciona:
“Argelia es un municipio que fue muy golpeado por la guerra, hubo cosas muy feas que hizo
la insurgencia y hubo una ruptura del tejido impresionante, habia demasiada desconfianza,
nos dio muchisima dificultad llegar como Asociacion” (Estella, entrevista semi-estructurada,
11 de julio 2018), mas alla de esto, esta asociacion ha logrado consolidarse en este territorio
a partir de varios proyectos y programas:

Tejido: En el marco de esta propuesta se han podido desarrollar construcciones
colectivas de tejido, a partir de la movilizacion de la memoria y de la reflexion conjunta
entorno al territorio, la historia y la cotidianidad campesina. Algunas de las piezas han hecho
parte de exposiciones a nivel local, nacional e internacional. Este espacio ha sido un lugar
que ha resonado fuertemente en las mujeres que asisten, como afirma Beatriz Arias,
fundadora de esta linea al interior de la ACA, “algunas de estas mujeres se han encontrado
en el tejido” (entrevista semi-estructurada, 30 de mayo de 2018), es decir, han encontrado a
partir de alli un lugar para reinventar sus proyectos de vida, para re-encontrarse con aquello
que desean ser y hacer, y para acompanarse entre mujeres “estos artefactos les han permitido
saber que pueden crear, que pueden transformar, que producen belleza, ellas han podido
ver que eso es visto y valorado por otros, ellas se sienten orgullosas de lo que crean”

(Beatriz, entrevista semi-estructurada, 30 de mayo de 2018).

Mlustracion 5 Pieza de tejido colectivo, para la exposicion “Mi territorio mi manto de
colores”, municipio de Argelia (Registro fotografico propio, 2018)

66



Es importante mencionar, que las mujeres que asisten a este programa han logrado
mantener vivo el espacio, concertando lugares y fechas de encuentro. Movilizando dindmicas
acordes con sus alcances y necesidades.

Investigacion: Se llevd a cabo una Investigacion Accion Participativa llamada
“construccion de una memoria colectiva, campesina, femenina sobre el alimento: saberes y
prdcticas productivas y de cuidado familiar”, en colaboraciéon con la Universidad de
Antioquia, Medellin, Colombia. Alli participaron varias mujeres campesinas en calidad de
co-investigadoras, con quienes se buscO construir una memoria de saberes y practicas
alrededor del alimento; estas mujeres se sumaron al proceso de planteamiento de la
investigacion, construccion metodologica y puesta en marcha de la misma. Este proceso
permitid una conversacion importante entre la academia y la sociedad civil campesina,
incluyendo elementos participativos — reflexivos, que posibilitan pensar en la urgencia de
incluir miradas renovadas frente a las afectaciones que deja la violencia y frente a la
produccion socio - histérica que se genera en las comunidades (Arias, 2016).

Escuela de produccion audiovisual: El lenguaje audiovisual se incorpora a la ACA

como posibilidad de narrar, denunciar y construir memoria en las comunidades. A partir de
este espacio se moviliza la v 4
conciencia critica en los
jovenes campesinos y se
procura que detrds de cada
construccion  exista  un
trabajo  investigativo y

colectivo. Adolfo quien es

uno de los orientadores de

Tlustracion 6 Encuentro Festival Interconexion, vereda el Zancudo,
municipio de Argelia (Registro fotografico propio, 2018)

esta propuesta al interior de

la ACA menciona que,

[...] estas herramientas les han permitido a los jovenes generar procesos de identidad
con sus apuestas comunitarias, entender que paso antes de la guerra y entender su
papel historico, para que a partir de estas herramientas puedan contribuir al tema del

restablecimiento del tejido social (entrevista semi-estructurada, 13 de junio de 2018).
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Algunas de las producciones generadas en Argelia son: “Retrato de una mujer
campesina” (2010)!7; “Cuando voy a la escuela”, proyecto documental colectivo (2012)'8;
y “Pa’ mi es historia™"® (2015) de la serie documental Memoria y Territorio. En el marco
de este espacio se desarrollan, ademads, cineclubes donde se hacen proyecciones de cine en
las comunidades rurales y posterior a ello, se generan discusiones colectivas con los
campesinos.

Los y las asistentes a este espacio han podido participar en festivales latinoamericanos
a partir de los cuales se vienen creando puentes de intercambio alrededor de lo audiovisual e
intimamente ligados con la defensa del territorio y de la identidad campesina.

Un asunto fundamental es que a partir de este espacios varias de las mujeres
participantes manifiestan lo importante que ha sido para ellas este programa, en tanto les ha
permitido reestructurar sus planes de vida y encontrarse de manera mds intima con su
comunidad, generando redes y programas liderados y gestionados por ellas, teniendo como
consigna ampliar las posibilidades de intercambio entre nifios, nifas, jovenes, mujeres
adultas, aportar a la consolidacion comunitaria, al fortalecimiento de la identidad campesina
y la defensa territorial.

Escuela de Agroecologia ESAGRO: es una apuesta formativa, llamada

especificamente por ellos, “mingas formativas”, es decir, donde puede verse un trabajo
colectivo y voluntario, alrededor de la produccion y comercializacion orgénica; alli se tiene
como punto de partida la agro-ecoldgica y la soberania alimentaria. Al respecto Estella

orientadora de proyectos en la ACA dice:

[...] para nosotros como Asociacion, lo que es la economia campesina esta enfocada
desde lo agroecologico, como la posibilidad de proteger la tierra, pero también, de p
roteger la vida, porque es la salud de cada uno de nosotros. Por eso una linea
importante para la ACA es la produccion agroecoldgica, es recuperar la soberania
alimentaria que pasa ademads, por la defensa de la propiedad sobre la tierra (entrevista

semi-estructurada, 11 de julio 2018).

7 Para consultar video: https://www.youtube.com/watch?v=wO0Ama-gMF8
18 Para consultar video: https://www.youtube.com/watch?v=evSSxOWAScU&t=2872s
19 Para consultar video: https://www.youtube.com/watch?v=yey05SHAY Als&t=48s
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En este sentido, busca promoverse una defensa territorial e identitaria. Ariel, orientador de
esta linea, menciona que la presencia de la mujer en estos espacios ha resultado vital, “dentro
de las comunidades las personas que manejan mas la soberania alimentaria son las mujeres
(...) la mujer es quien mas se ha empoderado de este tema en las comunidades campesinas”™
(entrevista semi-estructurada, 14 de junio 2018). En efecto, gran parte de las huertas
derivadas de este espacio, son
cuidadas por mujeres, ellas son
las encargadas por un lado de
llevar a cabo el proceso de
siembra y conservacion de estos
lugares; por otro, son quienes

apoyan las labores de

, : PR g .. reproduccion de saberes ligados a
Hlustracion 7 Minga formativa, ESAGRO, vereda el Zancudo,

municipio de Argelia (Registro fotografico propio, 2018)

A o EN =
esta actividad, en tanto apoyan el
cuidado del invernadero, se
encargan de la reparticion de semillas y plantulas en su comunidad.

Trabajo con jovenes: Esta enfocado en un trabajo que busca dignificar la vida de

hombres y mujeres jovenes y la construccion de sus proyectos de vida, a través de varias
apuestas: la produccion agroecologica; la recuperacion de la memoria por medio de un
enfoque cultural; el trabajo psicosocial, por un lado, para comprender colectivamente lo que
ha sido el conflicto, pero por otro, tratar de menguar el dolor, aqui reciben el apoyo formativo
de la Fundacion Tierra de Hombres; y por Gltimo, por medio de la formacion, participacion
e incidencia politica (Estella, entrevista semi-estructurada, 11 de julio 2018).

Intercambios nacionales e internacionales: En general gran parte de los programas

desarrollados por la ACA busca que quienes asisten tengan la oportunidad de intercambiar
lo que van haciendo con otras comunidades a nivel nacional, pero también internacional con
el apoyo de varias organizaciones hermanas. Uno de estos intercambios es la gira anual socio-
productiva, donde los campesinos pueden ver experiencias de soberania alimentaria o de
agro-ecologia en otros lugares de Colombia, aqui se promueven intercambios formativos

entre campesinos; por otro lado, como se menciond anteriormente se encuentran las giras
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internacionales, y aqui se destaca la participacion con el Movimiento de los trabajadores
rurales sin Tierra en Brasil, al cual tuvo la oportunidad de viajar una joven de Argelia, quien
conocio la experiencia y posterior a ello, pudo compartirla con las personas de la Asociacion
(Pilar?°, entrevista semi-estructurada, 2 de julio 2018).

Para finalizar, resulta importante mencionar que el trabajo desarrollado por la ACA
se encuentra atravesado por la movilizacion de un pensamiento critico, a propdsito de ello
Fredy orientador de proyectos y programas al interior de la Asociacién, menciona “/as
personas que asisten aqui deben ubicarse como sujetos historicos, comprendiendo que el
territorio donde nacieron ha estado atravesado historicamente por multiples asuntos, por
eso también es necesario recuperar la memoria’. En esta misma linea es importante resaltar
que la ACA nace acompafiada por varios sujetos formados en procesos educativos populares,
personas que venian teniendo experiencias con las comunidades de base, por eso desde sus
inicios emerge como una apuesta que: “hace una critica al modelo de sociedad que les
oprimia, comprendiendo las causas estructurales y de dominacion” (Pilar, entrevista semi-
estructurada, 2 de julio 2018); todo esto imprime a la ACA maneras de hacer que la perfilan
como una asociacion campesina que trabaja orientada por varios de los principios y apuestas

propias de la educacion popular:

[...] si nosotros revisamos los documentos que soportan lo que hemos ido haciendo,
los proyectos, realmente uno ve que no hay una declaracion explicita de que estamos
haciendo educacion popular, pero cuando empezamos a ver metodoldégicamente como
nos hemos ido aproximando a las intenciones y todo eso, encontramos que la
educacion popular aparece ahi como intencién y que hoy podriamos llegar a decir
que, en la practica la educacion popular emergié con nosotros porque realmente fue
configurando, dandole sentido a la manera practica en la que fuimos desarrollando
los encuentros, las intenciones, las maneras (Beatriz, entrevista semi-estructurada, 30

de mayo de 2018).

A partir de este contexto es que busqué acercarme a las voces de 15 mujeres

campesinas, las cuales pertenecen, o han pertenecido a algunas o varias de las propuestas

20 pilar es orientadora de varios de los programas y proyectos desarrollados por la ACA.

70



mencionadas con anterioridad. Es a partir de sus voces, como busco reconstruir los
significados que otorgan a su participacion alli y a como ello ha sumado a la

construccion/reconstruccion del tejido social en sus comunidades.
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5. ENFOOUE METODOLOGICO

Antes de iniciar con el presente apartado, conviene presentar un esquema de como se

fue desarrollando la investigacion en cuestion y como lo metodoldgico fue tomando forma:

«/ Protocolo de investigacion (

OTONO
2017

JViaje a Colombia realizacion trabajo
de campo

\/ Segunda entrevista con Beatriz,
para precisar alcances de la
propuesta de investigacién en el
marco de la ACA. Se delimita
contexto Argelia, Antioquia,
Colombia.

Q/ Presentacion de la propuesta de
investigacién ante la ACA
Mapeo conjunto de programas y
mujeres participantes en los
programas desarrollados por la
ACA en Argelia.

Q/ Ajustes a las entrevistas (Guias de
entrevistas para mujeres y
directivos de la ACA).

Entrevista a directivos

de la ACA.

Viaje a la vereda el Zancudo,
Argelia, Antioquia. Aqui estuve
viviendo en la casa de Maria,

una de las mujeres participantes
en esta investigacion.

Q/ Primer espacios de entrevistas a
mujeres campesinas.

% Segundo espacios de entrevistas a
mujeres campesinas (artefactos
culturales)

Participacion y observacion en
programas y proyectos en los que
participan las mujeres campesinas

PRIMAVERA

2018

Q/Ampliacién de la propuesta de
investigacion.
Delimitacion del problema de
Q/investigacién y de los sujetos de
estudio
Q/ Primeras
metodolégicas
Q/Aproximacién a Beatriz Arias para
conocer la propuesta: Red de
Tejedoras
por la Memoria y la Vida y la
vinculacién con la ACA

aproximaciones

Ajustes propuesta de
investigaciéon, delimitacion de
instrumentos de

recolecciéon de informacioén:
Entrevistas.
(guias de entrevistas

para mujeres participantes)

VERANO
2018

Grdfico 2 Reporte desarrollo de la investigacion

Asi mismo, y con el fin de puntualizar ain mas aspectos metodoldgicos se presenta
un esbozo de los que fue el proceso de investigacion en campo y los ejes trasversales que

viabilizaban la propuesta.
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Elementos
transversales

Investigacién de tipo
cualitativo -
inductivo.

Enfoque dialéctivo —
horizontal.

Postulados
educacién popular.

Entrevistas directivos

Estas entrevistas tuvieron como objetivo conocer mds de cerca la ACA y los programas
desarrollados desde alli, ademds, fue posible observar la valoracién que hacen del procesos de
las mujeres campesinas participantes en la investigacion.

Entrevistas a 15 mujeres campesinas

Estas entrevistas estuvieron orientadas a comprender el sentido y el significado que las mujeres
campesinas otorgan a su participacion en los programas desarrollados por la ACA. Ademis,
pretendia identificar artefactos culturales construidos por ellas y derivados de su participacion
en estos espacios.

Estas entrevistas fueron abiertas y se desarrollaron en lugares propios de su cotidianidad, la
casa, la huerta,y en espacios de tejido.

Entrevistas a partir de artefactos culturales

Se identificaron varios artefactos culturales relacionados principalmente con el espacio de las
huertas, con la construccién de piezas de tejido y de material audiovisual. A partir de alli se
desarrollaron entrevistas, donde las mujeres pudieron narrar su vinculacién con ellos, el sentido
de estos y su intencionalidad.

Participacién en espacios de encuentro desarrollado por la ACA

Aqui fue posible participar en espacios gestionados y promovidos por la ACA (festivales,
encuentros de jovenes, mujeres, escuela ESAGRO y espacio de tejido).

Participacién en la cotidianidad campesina

Gracias a la disposicion de una de las participantes por recibirme en su casa, me fue posible
estar presente en varias de las dindmicas de la vida campesina. A partir de alli pude gestionar
otro tipo de conversaciones y comprender mds ampliamente algunas de las dindmicas
cotidianas de estas mujeres.

Corpus de analisis

Grdfico 3 Elementos, consideraciones metodologicas y corpus de andlisis

Acercamiento al contexto y a |as
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mujeres campesinas

La presente investigacion es de tipo cualitativo, en tanto se partird de la idea de que

los sujetos sociales interactian con un sinnumero de elementos constitutivos de las

sociedades, objetos, instituciones, seres humanos, animales, ideales. Estas interacciones los

atraviesan, determinando su subjetividad, sus maneras de relacionamiento y sus formas de

interpretar la realidad que los rodea, de ahi que ahondar en el proceso subjetivo/intersubjetivo
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constituya una pieza clave y sea el punto de partida para captar reflexivamente los
significados sociales asumiendo con ello que, es en el mundo de la vida cotidiana donde las
personas construyen dichos significados (Eisner, 1998; Hernandez & Galindo, 2007; Jiménez
& Dominguez, 2000; Olabuénaga, 2012); de aqui que, los enfoques utilizados tengan que ver
fundamentalmente con lo dialéctico y horizontal, es decir, se busco recuperar la voz de las
mujeres campesinas, instando esencialmente por la captacion y reconstruccion de
significados a partir del uso del lenguaje, la observacion, los artefactos culturales y la

implementacion de otros instrumentos como las entrevistas semiestructuradas,

[...] La ética investigativa parte del ideal de llegar a un didlogo con el otro. De esta
manera, el intercambio horizontal y reciproco es el punto de partida para producir
conocimientos, cuyas condiciones deben ser negociadas permanentemente con los

otros en el campo (Corona & Kaltmeier, 2012, p. 13).

El proceso metodologico busca estar intimamente ligado a los postulados inmersos al
interior de la educacion popular, pues exigen la capacidad de comprender el lugar desde
donde el otro se nombra, permitiendo esto una consciencia sobre los puntos de vista y las
diversas miradas que se tejen alrededor de un fenémeno, abogando asi a una confrontacion
continua con la realidad, con la comunidad académica y con las comunidades investigadas
(De la Peza, 2012).

Teniendo en cuenta lo anterior, al preguntarse por procesos de educacion popular se
fue marcando una forma particular de proceder en la recoleccion de datos, misma que busco
nutrirse de otras formas de investigacion social y cultural; particularmente para la presente
tesis se hizo uso “artefactos culturales” como una herramienta que propiciaria el didlogo a
partir de la experiencia: “trabajar con artefactos supone usar las herramientas en un proceso
en el que los actores las interpretan, ponen a su servicio, le mienten, se rebelan, transforman,
hacen suyas, entran en conflicto y buscan emanciparse” (Corona, 2012, p. 43), en el contexto
colombiano los artefactos culturales, constituyen otras vias para narrar y para contar
simbdlicamente asuntos que tienen que ver con el reconocimiento y la invisibilidad
convirtiéndose en mecanismos de expresion de su memoria (Lifschitz & Grisales, 2012).

Asi pues, se entendi6 el artefacto cultural como “aquellos objetos construidos por los
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individuos que actian como marcas simbolicas y espaciales de la memoria” (Lifschitz &
Grisales, 2012, p. 110), particularmente sirvi6 como herramienta movilizadora, la cual
permitié ahondar en lo que las mujeres campesinas del municipio de Argelia han venido
construyendo, es decir, se indago por aquellos objetos y espacios construidos por ellas a partir
de las apuestas educativas en las cuales han participado y que les han posibilitado expresar,
rememorar e interpelar desde una posicion politica, construyendo a partir de alli, una
expresion narrativa que se configur6 posteriormente en multiples testimonios. En este sentido
se comprenderd el testimonio como una “forma narrativa democratica e igualitaria. El cual
implica que cualquier vida narrada de ese modo puede tener un valor simbodlico y cognitivo.
Cada testimonio individual evoca una polifonia ausente de otras voces, de otras vidas y
experiencias posibles” (Beverly, 2013, p. 346).

Es importante mencionar que estos relatos también fueron captados mediante
entrevistas semiestructuradas que como menciona Olabuénaga (2012), son la posibilidad de
recabar informacion mediante una conversacion en la que existe un intercambio
comunicativo consciente e inconsciente. En esta linea, se constituyen como una herramienta
holistica, abierta, dindmica y flexible.

Durante el proceso de trabajo en campo, fue vital la disposicion institucional, pero
también el acompafiamiento de Maria una de las mujeres campesinas, quien se ha
consolidado como lider y es pieza clave en varios procesos desarrollados por la ACA en este
territorio. Ella ademads de recibirme en su casa ubicada en zona rural del municipio de Argelia
durante gran parte de mi trabajo en campo, fue vital para que yo pudiera establecer redes de
confianza, me acompaild en el proceso de presentacion con las demas mujeres participantes
en la investigacion; en la planificacion y concertacion de espacios con las mujeres
campesinas; y finalmente, me involucré de manera activa en actividades propias de su
cotidianidad personal y comunitaria.

Durante todo el proceso de entrevistas, se les indicé a las mujeres el objetivo de la
investigacion, mi procedencia y el interés que tenia de acercarme particularmente a ellas, se
les solicit6 aprobacion para realizar levantamiento de imagenes, video, audio y se les advirtio
de la confidencialidad de la informacion, salvaguardando sus nombres con el fin de contribuir
a su integridad. Ellas en su totalidad firmaron una carta de consentimiento informado, emitida

por la coordinacion de la maestria (Ver anexo 1).
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5.1. Técnicas e instrumentos

El proceso de construccion de las entrevistas (ver anexo 2) tuvo como centro marcos
de referencia amplios, estrechamente ligados a las preguntas de investigacion, en esta via se
contemplaron tres grandes ejes referidos a:

Contexto, se hizo uso de algunos elementos planteados a partir del “triple
diagnédstico” (Nufiez, 1996), especificamente, se abordaron las dimensiones social, politica
y geografica en un intento por comprender el marco en el cual surgen las propuestas
educativas de las cuales las mujeres rurales hacen parte.

Programa educativo -educacion popular-, para la elaboracion de las preguntas se
tomd como referente los postulados de Freire (2005), Torres (2008) y Muidioz (2013),
referidos a la dimension politica y educativa de estos programas.

Construccion/reconstruccion del tejido social, las preguntas aqui tuvieron como eje
el acercamiento a aspectos subjetivos, intersubjetivo y de construccién/reconstruccion de lo
de lo social.

Las entrevistas fueron aplicadas a 15 sujetos -primarios- (Mujeres campesinas
pertenecientes a uno o mas programas desarrollados por la ACA?!), con edades aproximadas
entre los 16 — 60 afios. Y a 7 sujetos -secundarios- (Orientadores de los programas
desarrollados por la ACA).

A partir de estas entrevistas fue posible la deteccion de algunos artefactos culturales

entre los que se encuentran:

2l La seleccion de las mujeres se dio a partir de la socializacion del proyecto de investigacion con
directivos/orientadores/investigadores de la ACA. En conjunto se realiz6 un mapeo de las mujeres que han
participado en uno o mas de los programas implementados por la Asociacion en el municipio de Argelia.
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Tlustracion 8 Pieza de tejido colectivo. “El trinar de los pajaros” construido por mujeres del municipio de
Argelia. (Registro fotografico propio, 2018)

Mlustracion 9 Pieza de tejido colectivo. “Mi territorio mi manto de colores” construido por mujeres del
municipio de Argelia. (Registro fotografico propio, 2018)
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retratro de UNA MUJER CAMPESINA / Argelia de Maria

Pre cciones EL RETOF nil visualizaciones ane

mujeres

Mlustracion 11 Pieza audiovisual. ”Retrato de una mujer campesina”. Ver en:
https://www.youtube.com/watch?v=wO0Ama-gMF8&t=1s

"Cuando voy a la escuela” Un

documental colectivo producciones El...
Cronicas de un despojo * 253 visualizaciones

Publicado el 4/12/2012 por el Retorno producciones Sinopsis
Esta historia recoge el breve espacio en la cotidianidad de seis

Ilustracion 12 Pieza audiovisual. ”Cuando voy a la escuela”. Ver en:
https://www.youtube.com/watch?v=evSSxOWAScU&t=2886s
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PA’ Mi ES HISTORIA / serie documental
PAT MI

ea higtoria Memoria y Territorio
Producciones EL RETORNO + 1,6 mil visualizaciones

RETRATOS DE VIEJOS / En desarrollo de |a serie Memoria y
Territorio, la Escuela de Creacion Documental publica este ano

Ilustracion 13 Pieza audiovisual. ”Pa’ mi es historia”. Ver en:
https://www.youtube.com/watch?v=yey05SHAYAls &t=49s

A partir de estos artefactos culturales se establecieron preguntas orientadas a
identificar: ;como nace el artefacto cultural?, ;cudl fue el proceso para la construccion del
artefacto cultural?, ;qué moviliza en ellas -interiormente- el artefacto cultural? y ;cual es el
mensaje explicito/implicito del artefacto cultural?.

Finalmente, resulta conveniente mencionar que se tuvo la participaciéon en varios
espacios de encuentro colectivo a propdsito de los programas implementados y donde asisten

varias de las mujeres con las cuales se llevaron a cabo las entrevistas:

e Festival interconexion.

e Encuentro de jovenes.

e Encuentro de mujeres

e Escuela de Agroecologia

e Encuentros de tejido

Aqui fue importante el uso de diarios de campo, lo cuales permitieron una mayor
contextualizacion de las entrevistas y la profundizacion de las reflexiones para la etapa de

andlisis de informacion.
5.2. Analisis de datos
En mi posicionamiento como investigadora he elegido que el paradigmas critico y
constructivista sean mis cartas de navegacion para comprender los significados particulares

que las mujeres campesinas dan a su vinculacion en procesos educativos no-formales,
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mismos que estan nutridos en primera instancia por enunciaciones que tienen que ver con un
lugar cotidiano, intimo y afectivo; ahondar y ser susceptible al proceso intersubjetivo resulta
ser una pieza clave para captar reflexivamente sus elaboraciones y narraciones,
comprendiendo ademas, la forma en como estas mujeres han interactuado y han sido
atravesadas por asuntos coyunturales como la violencia, sus relaciones comunitarias y por
elementos constitutivos de su entorno en particular, aqui es importante mencionar que lo
anterior empieza también a demarcar un camino que tiene que ver con lo inductivo, en tanto
dejo que emerjan categorias diferentes a las previamente delimitadas por mi y formas de
nombrar que son importantes para el contexto y los sujetos en cuestion.

En medio de esta sensibilidad que va exigido de mi la investigacion, he tratado de
encaminarme hacia el ejercicio de romper con las fronteras disciplinares como lo plantea
Wallerstein (1996), para entender que justo lo que quiero observar se teje desde multiples
lugares, si bien lo educativo aparece como punto de partida, embarcarse en bisquedas y en
comprensiones requiere de elaboraciones complejas y amplias, ejercicios de ida y vuelta que
van siendo posibles en la medida en que permito que las ciencias sociales también encuentren
un lugar aqui y me ayuden a reflexionar sobre lo paraddjico, las fricciones y las tensiones.

Después de recabar la informacion durante el trabajo de campo, llevé a cabo un
ejercicio interpretativo-comprensivo, que me posibilitara acercarme de manera genuina a las
voces de estas mujeres, a las significaciones que dan a su participacion en los procesos
educativos desarrollados por la Asociacion Campesina de Antioquia y a la manera en como
es posible tejer desde alli lo social.

A continuacion, la ruta de andlisis e interpretacion que se derivo del corpus de analisis

y la cual se dio en tres etapas:
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Entrevistas semi-
estructuradas a
mujeres campesinas

(15 en total)

Transcripcién de cada
una de las entrevistas

(15 en total)

%e

*

*

LLELLLE LI L L LR LRI LR LR L] YN

Realizacion de
organizadores graficos
a partir de cada una de

las entrevistas (Ver
anexo 8).

(15 en total)

Identificacion de
codigos en vivo

Formulacién de
preguntas que me
detonan las
entrevistas

Realizacion de
organizador gréfico
final para iniciar el
primer ejercicio de

categorizacion (Gréfico
)

*
“tssssssssssssssssssssssssssssssenmmnnnnnnns®

Grdfico 4 Ejercicio andlisis entrevistas iniciales a mujeres campesinas

Entrevistas semi-
estructuradas a

: . Transcripcién de cada
mujeres campesinas a

una de las entrevistas
(7 en total)

partir del uso de
artefactos culturales

(7 en total)

*e

‘,------'-----..

*

DS i L L L L LR L L el 8

Realizacion de
organizadores graficos
a partir de cada una de

las entrevistas (Ver
anexo 10).

(7 en total)

Identificacién de
codigos en vivo

Formulacién de
preguntas que me
detonan las
entrevistas

Etapa 2

Realizacién de
organizador grafico
final para continuar
con el ejercicio de

categorizacion (Gréfico
5)

*
‘tissssssssssssEsssEssEsEssssssssssssmsmmmnns?

Grdfico 5 Ejercicio de andlisis entrevistas a mujeres a partir del uso de artefactos culturales

Los dos organizadores finales correspondientes a las etapas 1 y 2 (Grafico 6 y 7)

surgieron a partir de una serie de intuiciones derivadas de los procesos de entrevistas, la

inmersion en la cotidianidad de estas mujeres y en los espacios especificos dispuestos por la

ACA.
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Politica/Emancipacién

- Violencia

|_ Megaproyectos
| Estereotipes

* Incidencias/Li /E ipacién
* Reivindicacién

Territorial » Permanencia —  Machismo
™ Indentidad campesina
Muijer *  Funcién social del campo
* Dualidad Campo/ciudad
*  Organizacién politica « Vidadigna
* Horizonte politico * Resposabilidades/Accién

* Dicursos que llegan al campo social/Gestion

Comunitaria

* Intentos por “No ser sélos”  Narrativas conjuntas
* Unidad * Econdémico - Solidarias

Contextual/ldentitaria

Educativo

*  Mujeres G
* Zona geografica/Espacio rural

timo

* Biografia e  Enunciaciones/Valoracién de si misma

* Transiciones/conquistas internas . Negociaciones internas

Pedagégico
* Contextual
. Crmca‘ o e Colaborativa
*  Experiencial/Participativa Memoria
*  Goce/Disfrute/Placer e Activacién de la creatividad
* Dialégica No-formal
e Cuestiona/findaga -
ue ) o Ser e Independencia

* Didlogo de saberes/Conoc periencias/ Pensar *  Gratuito
e Diversidad/Encuentro con otros -otras * Partedeunanecesidad

Conciencia
*  Movilidad/Visién local-global

Grdfico 6 Ejercicio de categorizacion final entrevistas a mujeres

Particularmente este organizador grafico intenta hacer una aproximacion a la
educativo a partir de lo encontrado durante el proceso de entrevistas, para ello se planted
como soporte lo pedagégico, que a su vez sostiene las demas categorias, aqui se encuentran
aspectos tales como el cardcter contextual de la propuesta, las formas dialogicas en las que
se desarrollan, el continuo didlogo de visiones, experiencias, saberes, la posibilidad de partir
de un lugar histérico y de memoria para comprender, interpretar y reconstruir sus realidades
y sus vinculos, entre otros. Continuando la lectura de este, nos encontraremos con la
dimension de la subjetividad, que hace referencia a elementos biogréficos, afectivos,
intimos que son movilizados a partir de estos espacios y que les permiten a estas mujeres
hacer transiciones y enunciarse desde alli, valorando sus experiencia e historia. La dimension
contextual/identitaria, por su parte, permite ubicar a estas mujeres desde un lugar
especifico, indicando aspectos frente a su vocacion, cotidianidad y territorio. La dimension
comunitaria, se refiere a la posibilidad de encontrar lugares comunes, narrativas conjuntas,
que les permiten pensar e intentar ““ no ser solos” , aqui fue posible observar la potencia que
tiene en ellas estos escenarios educativos, en tanto les permiten plantear un espacio comun,

vinculante; finalmente, la dimensién politica/emancipatoria, se refiere a la capacidad de
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liderazgo, incidencia y participacion que va siendo posible en ellas, sobre todo en las mas
jovenes, quienes desarrollan una vision critica de su entorno, y se apropian de un discurso
que les permite interpelar muchas de las situaciones de violencia que se viven en el territorio
actualmente. Es importante mencionar que los recuadros estan punteados porque existe una
estrecha relacion entre las categorias, alimentandose entre si y siendo una detonadora de la
otra.

El organizador grafico que se presenta a continuacion, trata por su parte de ilustrar lo
encontrado a partir de las entrevistas haciendo uso de artefactos culturales, en las cuales se
pudo observar antes que nada, la materializacion de elaboraciones metacognitivas
importantes, que dan cuenta de un procesamiento, de una comprension de lo que les ocurre
y ocurre en su entorno; en este sentido, se permiten por medio de una produccion colectiva o
individual, evidenciar la existencia de formas de ser, vivir, de saberes que emergen en
espacios territoriales e historicos muy particulares. Ademads, evidencian racionalidades
reflexivas, construcciones vivas que pueden ser interpretadas, reinterpretadas, que interpelan
continuamente a quienes podemos observarlas. Finalmente valdria la pena anotar, que estos
artefactos culturales se convierten también en puentes narrativos que les permiten explorarse,

explorar lo referido a la comunidad, y explorarse entre ella.

Propia/colectiva La existencia de seres y espacios particulares:
e Practicas i itarias particulares/c

Produccién « Espacio rural particular
cultural/politica * Historia que se narra y se significa desde ellas

Desplazamiento

Ahondar en las formas de - Cotidianidad
entender y comprender la Lenguaje subterraneo Emc.)odergmmnms
. . [~~~ Profundo/humano Resistencias
experiencia humana X R
Contrucciones oforganizativo
reflexivas
Construcciones vivas |
Interpretar
Reinterpretar
- iemnifi
lios Resignificar »
. Interpelan/ponen en tensién
Orgdnicos y
. cuestiones
ARTEFACTO Flexibles
CULTURAL

comunicativos/Narrativos

|
Con ellos (Intra)
Con la comunidad (Entre)

Elaboraciones Con lo social mas amplio
Metacognitivas (Inter)
Procesamiento/comprensién/interpretacion /{ Significaciones locales/globales
[reconstruccién de lo que les ocurre, de lo

que ocurre en su entorno I
Saber hacer
Saber vivir
Saber tramitar/gestionar/transmitir

I
Conocimientos y saberes “otros-
polifénicos”

Grdfico 7 Ejercicio de categorizacion final entrevistas a partir de los artefactos culturales
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Ambos organizadores graficos, me permitieron acercarme a ejercicios de
categorizacion que apuntaban a resolver las inquietudes planteadas en las preguntas de
investigacion y abonaron significativamente para la delimitacion de mis referentes
conceptuales y con ello acercarme al ejercicio final de categorizacion que sirviera como
insumo para el capitulo de analisis/hallazgos.

En este sentido, para el ejercicio de categorizacion final, utilicé la triangulacion
interpretativa propuesta por Bertely (2000), quien menciona que la construccion de un objeto
de estudio se realiza a partir de tres categorias: la social, la del interprete y la tedrica; en
consecuencia, la etapa 3 contempla los referentes conceptuales, las voces de las mujeres y
mis propios procesos de reflexividad y andlisis, buscando con ello aproximarme y triangular
las fuentes que darian respuesta a las preguntas planteadas y a los objetivos que orientan la
investigacion en cuestion.

A continuacion, se presentan dos graficos, el primero busca mostrar el ejercicio de
triangulacion y la articulacion entre categorias y el segundo lo referido a la etapa 3, es decir,

al ejercicio de categorizacion final:

Triangulacion

Voz de las
mujeres

Referente Voz de la
s tedricos interprete

Grdfico 8 Triangulacion, ejercicio de categorizacion final
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Dimension Pedagogica

Resignificando lo
educativo

L

e Territorialidad e
1dentidad como
puntos de
partida.
o Otras formas de
saber, conocer y
encontrarse.
o] a historia como
posibilidad.
eDesarrollo de
capacidad de
agencia.

Etapa 3

Dimension subjetiva

Enunciarse

eEnunciarse
desde su ser
mujer
campesina.
eConquistas
internas-
transiciones.

eSolidaridad entre

mujeres.

Dimension
Intersubjetiva

Tejer lo social
desde ellas

¥

e Construccion y
afianzamiento de
lo “Comun”.
eFortalecimiento
de espacios
alternos y
autonomos.
eDesenmascarar
discursos
hegemonicos
instalados en
ellas y sus
comunidades

Grdfico 9 Ejercicio final categorizacion

Es importante mencionar que, en este proceso de categorizacion, una dimension
sucede a la otra. Lo pedagdgico/politico es el andamiaje, es decir, el lugar desde donde es
posible la construccion de lugares de enunciacion (subjetivacion) y de sitios comunes desde
donde es posible articular multiples acciones que movilicen la defensa de maneras de ser, de

tejer lo social, comun, territorial e identitario (intersubjetivacion).
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6. ANALISIS DE RESULTADOS

A partir del andlisis sistematico y sobre el cual se hablo en el capitulo anterior, aqui
se pretende ahondar en una discusion mds viva que se relaciona con el proceso de
categorizacion final, es decir, se tuvieron como ejes de escritura tres grandes categorias que
intentan ademds, conversar entre si: la primera se refiere a los hallazgos
pedagogicos/politicos que han permitido evidenciar una resignificacion de lo educativo en
este contexto rural, asi como enfatizar en aspectos ontologicos, éticos y epistémicos. La
segunda categoria, la subjetiva, hace alusion a las posibilidades de enunciacion que estas
mujeres van desarrollando a partir de su participacion en estos espacios educativos.
Finalmente, la categoria de intersubjetivacion, se refiere a la oportunidad de construir lo
comun a partir del encuentro con otros y otras, con quienes es posible en colectivo tejer
socialmente, relaciones, vinculos, proyectos de vida comunitarios y horizontes politicos

compartidos.

6.1. Resignificando lo educativo a partir de un acercamiento

pedagogico/politico.

De manera introductoria se podria esbozar que, durante las entrevistas y las
conversaciones cotidianas llevadas a cabo con las mujeres campesinas, me fue posible
comprender y acercarme a las formas como son gestionados estos espacios educativos, pero,
ademas, a los temas que orientan dicho trabajo. Desde esta perspectiva, pude acercarme a
una vision de lo pedagogico ligada intimamente a una dimension politica que permite
enfatizar en las voces de las mujeres en cuanto sujetos de construccion de significados y
sentidos de lo social, ademads, tiene una articulacion directa con sus vidas y cotidianidades.

Es conveniente mencionar que, a partir de las observaciones, didlogos y entrevistas
con las mujeres campesinas y directivos de la ACA, se observa una fuerte influencia de los
postulados planteados desde la educacion popular. Estos espacios educativos populares
buscan promover condiciones de vida digna y la consolidacion de identidades y de lugares
de enunciacion en sujetos que, se han visto oprimidos, silenciados por las multiples violencias

senaladas anteriormente en el planteamiento del problema, pero ademas, por las ldgicas
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propias de la racionalidad eurocéntrica?’que anulan la posibilidad de que su humanidad se
vea expresada en el escenario de lo social de manera activa y emancipada (De Sousa Santos,
2009; Freire, 2005; Paludo, 2015). Asi pues, es posible comprender que esta vision de lo
pedagogico/politico estd estrechamente ligada a dimensiones éticas, ontologicas y
epistémicas propias de la educacion popular (Becker, 2015; Cuevas, 2013; Romao, 2015;
Trombetta, 2015).

En esta linea uno de los primeros asuntos que es conveniente mencionar, es que estas
propuestas educativas son no-formales, es decir, no son orientadas por instituciones escolares
que se mueven en la formalidad de la escolarizacion. Por el contrario, suceden en medio de
ambientes campesinos, familiares, comunitarios, otorgando ello una fuerte carga a lo
contextual, experiencial, practico, sucediendo en medio de encuentros participativos,
dialdgicos, reflexivos, horizontales, donde ha sido posible la confluencia de diversos saberes
y conocimientos; es decir, donde se hace evidente una “ecologia de saberes™?* (De Sousa
Santos, 2009) que concede oportunidades a las diferentes formas de saber y de rigor que
funcionan en las practicas sociales de estos territorios.

Los temas que movilizan y que permiten la confluencia de estas mujeres en estos
espacios educativos, estan relacionados principalmente con un didlogo de saberes®* que se
vincula a lo territorial, identitario y biografico; es decir, a una reflexién sobre como estas
mujeres pueden relacionarse, vivir y vivirse en un espacio atravesado por tensiones y
fragilidades que desestructuran lo social y que se derivan de experiencias ligadas a las
violencias ejercidas sobre ellas, sus familias, su comunidad y sus practicas campesinas. Estos
didlogos les permiten re-imaginar y re-imaginarse y, como mostraré mas adelante al referirme

a los artefactos culturales, hilar maneras propias para hacer frente a estas situaciones, desde

22 Boaventura de Soussa menciona que la racionalidad eurocéntrica se centra en cinco monoculturas que
caracterizan el conocimiento moderno: Monocultura del tiempo lineal; monocultura de la clasificacion social,
monocultura de la superioridad universal y lo global; finalmente, la monocultura de la productividad. Estas
monoculturas han sido responsables de producir multiples ausencias en las sociedades modernas,
invisibilizando grupos sociales y formas de vida particulares (De Sousa Santos, 2009).

2 La ecologia de saberes permite reconocer otras formas alternativas de conocimiento, es decir, busca
evidenciar la pluralidad de conocimientos mas alld del pensamiento cientifico. En esta linea la ecologia de
saberes busca sustituir la monocultura del rigor del conocimiento cientifico por una “credibilidad contextual”.
Esta ecologia posibilita democratizar las formas de saber, dando paso a un entrecruzamiento de conocimientos
que interactuan y que no buscan descreditarse entre si (De Sousa Santos, 2009).

24 Como menciona Argueta (2011), el didlogo de saberes pretende movilizar la palabra de los excluidos,
reconociendo sus lugares de enunciacion, sus saberes, sus identidades, su cultura, contempla los conocimientos
tradicionales y locales; supone eliminar los diferenciales de poder y de subordinacion.
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el empoderamiento, desde la contemplacion de la relaciones de poder, permitiendo como
menciona Korol, Castro (2016) y Freire (2005) ubicar realidades territoriales
transforméndolas, partiendo de una lectura critica sobre su mundo, que les permite ir tejiendo
lo social.

En este orden de ideas, las maneras en las que es posible tejer entre ellas,
relacionamientos, vinculos, espacios en comun, se derivan del compartir experiencias
biogréficas, saberes particulares y colectivizados, de ubicarse en determinados momentos
histéricos y emprender comprensiones a partir de alli; se trata de ejercer un proceso de
memoria individual, pero también de memoria colectiva que satisfaga las necesidades
historicas de ellas y ellos como campesinos. Lo anterior les permite una confrontacion de la
historia oficial, en tanto se sitian en ella acudiendo a temporalidades que les vinculan,
detonando narrativas que emergen “desde abajo y desde adentro” (Bertely, 2007), y que
suman a una historia popular que es transitada desde sus experiencias (Cuevas, 2013).

En el terreno de lo pedagogico, lo anterior abona a una reivindicacion de lo educativo,
en tanto descentra los saberes hegemonicos, arbitrarios, asimétricos que se han impuesto a
las comunidades campesinas en las cuales se ha generado opresion y formas de no
existencia®’; en consecuencia, busca apelar de manera contra-hegemonica a las visiones de
mundo y a la institucionalizacion de lo educativo que se respalda en un proyecto de
modernidad y en una metafora del progreso (Pineau, Dussel, & Caruso, 2001).

A continuacion, se ahonda en lo mencionado aqui, contrastando ello con lo que

emergid durante el proceso en campo:

25 Boaventura De Soussa (2009) plantea una nueva racionalidad, la cual implica pensar en una sociologia de
las ausencias, la cual parte de la idea de que la racionalidad que subyace al pensamiento occidental es una
racionalidad indolente, que no reconoce la experiencia social disponible. En este sentido, busca comprender
que existen discursos que han generado la produccion de no existencia, de sujetos, practicas, saberes, revelando
con ello la diversidad y multiplicidad de practicas sociales que permiten ampliar el espectro de la realidad social.
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6.1.1. Territorialidad e identidad como puntos de partida

“Cuando vamos a hacer un trabajo nos enfocamos mads en el territorio

campesino”

Como se menciond en la introduccién del presente capitulo, los procesos educativos
desarrollado por la ACA, especificamente los protagonizados por mujeres campesinas del
municipio de Argelia, evidencian en un primer momento un trabajo anclado a lo contextual
y practico, es decir, a preguntas por la territorialidad y por su identidad como mujeres
campesinas. Pensar y tejer lo social desde lo local y contextual supone aproximarse de

manera organica a su cotidianidad:

[...] cuando vamos a hacer un trabajo nos enfocamos mas en el territorio campesino.
Por ejemplo, la vez pasada en el manto?® que se hizo, hablamos de colocar pues ahi
lo que no queriamos: la mineria, de que no queriamos la represa en La Paloma; de
plasmar las huertas, que cada familia tuviera su huerta, plasmar cada uno la casita y
el medio de transporte que es el que mas se utiliza que es la mula (Laura, entrevista

semi-estructurada, 23 de junio de 2018).

En consecuencia, tejer lo social para estas mujeres consiste en dialogar a partir de
saberes que les son relevantes, interactivos, que se hallan en la matriz existencial de sus
practicas y de su experiencia humana. Lo anterior, se vincula a procesos complejos y
dindmicos de formacion identitaria, en la medida en que se gestiona la posibilidad de
pertenecer, de ser, y en la medida en que se genera el encuentro con otros, quienes les van
permitiendo crear sentido de pertenencia y referencia (Brito, 2008).

Este tipo de ejercicios cartograficos permiten que estas mujeres y las comunidades
campesinas puedan reflejar por un lado, las percepciones que tienen sobre su territorio, sobre
sus practicas, sobre lo comun y vincular en este espacio geografico; por otra, les permite,

mediante un ejercicio dialégico, comprender las tensiones que empiezan a hacerse presentes

26 Pieza de tejido artefacto cultural. Representacion cartografica del territorio “Mi territorio mi manto de
colores”
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en el territorio, generando ello discusiones que tienen que ver con la presencia de la mineria,
la intervencion de los rios y las repercusiones que de alguna manera ello tiene en su contexto.

Todo esto permite evidenciar la presencia de conocimientos y saberes sociales que
son tejidos desde la ruralidad de manera particular, generando un clima que permite la
consolidacion y confrontacion de saberes que involucran sus conocimientos con relacion al
campo, a la siembra, a la conservacion de semillas y, mds en general, a la vida en el territorio
comunitario. Sus conocimientos son contextualizados y tienen una aplicabilidad inmediata

en sus cotidianidades:

[...] lamisma ACA nos dio las semillas y lo importante es no dejar acabarlas (...) Por
ejemplo: uno del cilantro deja una matica que de la semilla y asi. La zanahoria
también da semilla, yo no sabia y en una gira que yo fui a Rio Sucio, alld nos
ensefaron que uno deja una mata y la mata de zanahoria da la semilla y de ahi se saca
para la zanahoria volver a sembrarla y si da. Vea (sefiala) la lechuga ya no la estamos
comiendo, el cilantro también, ya estas que ve mas grandes (sefiala) son las que yo
estoy dejando para semilla, aqui en este picadito hay papa sembrada (sefala), esta el
repollo, la zanahoria, el pepino (...) Alld hicimos otra pozuela (sefiala) y alld echamos
las cascaras de café (sefala), de papa de todo para ir haciendo el abono. Por ejemplo,
ahi (sefiala) que ya se va a arrancar otra lechuga, se siembra otra cosa porque no se
puede volver a sembrar lo mismo donde estaba sembrado, hay que cambiar el

producto (Olga, entrevista semi-estructurada, 18 de junio de 2018).

De acuerdo con esto, el conocimiento que surge a partir de estos procesos educativos
se vuelve significativo, suyo, en tanto emerge en medio de algo que sucede en la vida misma,

en medio del ciclo natural que vincula sus tierras, su cotidianidad:

[...] ahora en estos junios tenemos mas semilla sembrada para volver a renovar la
huerta que esta haciendo verano, porque ahora que hace mucho invierno es una cosa
horrible, la tomatera estaba hermosa, pero con el invierno va uno a cogerla y esta
podrido el tomate, pero el repollo si esta, la lechuga, tenemos mas maticas sembradas

(Gloria, entrevista semi-estructurada, 23 de junio de 2018).
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Los espacios de siembra, sus huertas, derivadas de la escuela de agroecologia
(ESAGRO) y de sus formaciones alli, les permiten seguir cultivando, aprendiendo: son
espacios vivos, que continuamente apelan al aprendizaje, a la comprension, a la reflexion. Si
nos situamos en el lugar de lo que es necesario para ellas, estos espacios se nutren y se
diversifican a partir de necesidades que van surgiendo de manera continuada y procesual, se
trata de planificar con ellas y para ellas. Lo educativo y lo social van surgiendo como
necesidades de intercambio, de ampliacion de saberes, pero ademads, constituyen una
posibilidad para desaprender, reinventar y provocar nuevos aprendizaje y, de esta manera,
deconstruir, posicionar y crear pedagogias que apuntan a pensar lo social “desde” y “con”

los sujetos (Walsh, 2013)

[...] Con Laura y Maria hemos hecho lo que es los abonos, los organicos, nos han
ensefiado mucho a arreglar abonos y a mejorar, por ejemplo, uno por lo general cogia
una bofiiga y se la tiraba a una planta y ya nos ensefaron que se pueden hacer abonos
que queden como gallinaza haciendo muchas revolturas (Paola, entrevista semi-

estructurada, 24 de julio de 2018).

Como se ampliaré en el apartado de intersubjetividad, el conocimiento alrededor de
la siembra constituye un espacio de resistencia y se vuelve fundamental en los procesos de
insurgencia, emancipacion, cuidado de la tierra y del territorio, en tanto incide, en sus
cotidianidades, autonomias, pero ademas, contribuye al agrietamiento, debilitamiento y
crecimiento de algo que es radicalmente distinto (Walsh, 2017).

Lo anterior, empieza a contrastar y a evidenciar un distanciamiento frente a la
educacion que tradicionalmente reciben las comunidades campesinas, ubicada generalmente
en el terreno de la escolarizacion y de la ensefianza de contenidos que no estan vinculados a
formas de vida, a practicas relacionadas con sus procesos identitarios, con su cotidianidad,
con su historicidad y que, por el contrario, se anclan a una dependencia hacia formas de
alfabetizacion y escolarizaciébn eurocéntricas, que privilegian la competitividad y la
obtencion de resultados que pueden ser medibles a partir de criterios cuantitativos; Maria a

proposito nos amplia esto mencionando:
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[...] Entre uno estudiar alla?’ y hacer las cosas en el campo hay una diferencia grande.
All4 en la universidad se tiene que preocupar por una nota, que por una calificacion;
en cambio uno aca las hace porque le nace a uno y porque va a aplicar algo ahi, es
mucho mas practico que alld. Alla es mucho lo que es teoria, aunque se practicaba,
pero no tan a fondo y como de hacerlo nosotros mismos. Aqui el proceso es
organizado y lo estamos haciendo nosotros mismos, entre las comunidades y es un
beneficio para nosotros y como en esa parte de conciencia de que es por un bien de
que estamos mejorando entonces eso ayuda (Maria, entrevista semi-estructurada, 16

de junio de 2018).

En suma, estos procesos educativos al ubicarse en un contexto tan particular utilizan
como excusa el territorio y la identidad campesina, como puntos de partida para movilizar
conocimientos y saberes que no le son ajenos a estas mujeres y que por el contrario, les
permiten pensar y repensar su espacio, su cotidianidad, sus practicas, estableciendo a partir

de ello diversas formas para tejer socialmente entre ellas y sus comunidades.

6.1.2. Desentrafiando otras maneras de saber, de conocery de encontrarse

“Sembrar”, “tejer”, “compartir”, “relacionarnos”

En consonancia con lo anterior, es posible observar como a partir de una
territorializacion de las practicas estas propuestas permiten movilizar saberes y
conocimientos producidos y reproducidos por estas mujeres y por sus comunidades,
formando esto expresiones potentes de un pensamiento que surge y se alimenta de lo local,
asunto que interpela a la estructura epistémica de la modernidad y del eurocentrismo que se
ha impuesto y que ha generando la anulacion de pensamientos que emergen “desde abajo”

(Escobar, 2016).

27 Maria se refiere a un proceso de escolarizacion en un establecimiento de ensefianza publico, no formal, donde
se llevan a cabo procesos de formacion en educacion técnica y tecnologica. Especificamente, ella se refiere a
una carrera técnica en el ambito de la agroecologia.
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Desde esta perspectiva, se privilegian procesos educativos que tienen que ver con la
experiencia, con el compartir lo que cada una de estas mujeres es, vive y puede aportar desde
su lugar de enunciacion y de vida, desde un posicionamiento epistémico propio, a los
encuentros, detonando a su vez colaboraciones y reciprocidades que abonan en el terreno de

los vinculos:

[...] pues igual como dice el cuento, entre mujeres nos entendemos, igual el cultivar
quiza todas tenemos como la misma experiencia de como vamos a sembrar, de como

hay que hacer ese cultivo (Lucia, entrevista semi-estructurada, 8 de julio de 2018).

En virtud de ello, se descubren los conocimientos propios y locales que han sido
subordinados, para con ello desestabilizar las practicas existentes de saber y con ello cruzar
los limites de la exclusion y la marginalizacion impuestas desde el sistema hegemonico
(Walsh, 2013). Asi pues, es posible desentrafiar conocimientos que han sido heredados a las
mujeres de manera generacional, o que de alguna manera les han pertenecido en cuanto
parten de los aprendizajes que se dan desde lo local y contextual, entablando desde alli
puentes que les permiten compartirse y dialogar con otras para crear algo colectivo, en lo que

cada una aporta desde sus saberes:

[...] en lo del tejido es de que todos aportamos conocimientos diferentes, porque una
se saben unas puntadas otras se saben otras, entonces las compartimos las que saben
una se las ensefiamos a las otras, y le ensefian a uno lo que uno no sabe. Es muy bonito
compartir esos saberes diferentes (Lucia, entrevista semi-estructurada, 8 de julio de

2018).

Esto evidencia otras formas en las que es posible acercarse a la construccion del
conocimiento; cuestionando estructuras que historicamente se han construido para formatear
nuestras formas de producir conocimiento y mostrarnos maneras Unicas en las que es posible
la construccion del saber y del conocer (De Sousa Santos, 2009; Walsh, 2013), Lucia amplia

esto al hacer referencia a la construccion cartografica del manto:
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[...] através de ese manto se puede reflejar todo lo que se vivio que no necesariamente
como que tiene que ser que en una entrevista o por escrito, sino que a través de esos
hilos y de ese pedazo de tela, se puede reflejar todas esas historias, algunas tristes de
pronto o otras no, pero como otra forma tan diferente de usted expresar el dolor que
usted tiene o la alegria, pero expresarlo en unos hilos y en una tela tiene mucho

significado (Lucia, entrevista semi-estructurada, 8 de julio de 2018).

El uso de este tipo de artefactos culturales hace susceptible un trabajo orientado a
multiples compresiones, pero, ademas, a acercamientos que no suceden por si solos y que, si
bien son gestionados por externos, en este caso por la Asociacion Campesina, permiten
avanzar en relacionamientos genuinos entre ellas y sus comunidades. Estos espacios, al
insertarse en un contexto donde existen tensiones y fragilidades en el tejido social
comunitario ocasionadas por las violencias, plantean necesidades que tienen que ver con la
recuperacion de los vinculos, la creacion de acuerdos e intuiciones, que solo son posibles en

el encuentro con otros:

[...] primero empezamos a relacionarnos entre todos, a conocernos entre todos, que
no me la llevaba bien con esta, entonces mirar que pasa, se va dejando el roce que
uno tiene con el otro. (Miriam, entrevista semi-estructurada, 20 de junio de 2018)

Dejar de lado el “roce™8

que se tiene con el otro, implica abrirse, pero, ademas,
comprender que el camino de lo educativo supone respeto por la mirada, por las formas de
pensar, por el lugar y la experiencia que posee cada una de las personas con las que ellas
pueden vincularse en estos espacios. Desde aqui lo educativo se presenta como una forma
para gestionar un tejer que tiene que ver con muchos lugares, es decir, multiples miradas, que

interrogan e interpelan la propia humanidad, instando desde aqui a una pregunta por lo plural,

por lo colectivo, por lo social y comunitario:

28 Cadigo in vivo, que trata de evidenciar los desencuentros que se pueden dar entre los sujetos que habitan
esta territorialidad.
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[...] uno aprende a ver la forma de ser de varias personas, como piensa cada persona.
Son intercambios que se hacen porque de todas maneras unas personas aportan una
cosa otras personas aportan otra, se ven diferentes formas de pensar y entonces ahi se
comparten y aprende uno mucho mas. También es una forma de compartir los saberes
de varias partes, quizas de varios municipios (Patricia, entrevista semi-estructurada,

17 de julio de 2018).

Preguntarse por el encuentro con otros, con el mundo, permite cruzar la frontera que
imponen las l6gicas del miedo que generan los contextos violentos. La creacion de un clima
de confianza a partir de elementos que nos son comunes es vital para movilizar la interaccion

y la convivialidad, elementos que son importantes para la reconstitucion del tejido social:

[...] uno aprende, aprende mds a trabajar lo de uno, lo que es lo del campo, aprende
a convivir con mas personas y a compartir que era algo que a uno como que le daba
susto. Uno iba a una reuniéon y a uno como que le daba temor, como que uno no se
resolvia a compartir con las personas y en esto hemos aprendido mucho de eso. Ya
no es como tanto el miedo, sino que se sabe que uno de pronto no va a hablar igual a
otras personas, pero a su manera nos entendemos (rie) (Patricia, entrevista semi-

estructurada, 17 de julio de 2018).

En este orden de ideas, se va detonando un andamiaje colaborativo que desencadena
una intuicion sobre el otro, que los aproxima, en tanto les permite ver como se comparten
rasgos que, como he venido mencionando, fortalecen la reconfiguracion del tejido social,
pero, ademas, abren paso a visiones de futuro y objetivos compartidos como parte de una
comunidad que habita un territorio comun. En este sentido, nos abocamos nuevamente hacia
una dimension ética, que nos permite comprender que la reflexividad surge a partir del otro
y con el otro, superando con ello el antagonismo entre el yo, el/la, desarrollando con ello
racionalidades emocionales, afectivas y espirituales que nos permitan encontrarnos y

construir sociedad (Jara, 2010):
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[...] El proceso de tejido me ha ensefiado que uno no debe de juzgar a las personas
por su forma de ser sin saber su historia, sin saber lo que ha vivido lo que ha pasado
y quizés a esas personas les han pasado muchas més cosas que a uno, porque lo
sacaron del municipio porque iban a matar a tu familia, entonces ver que todos
estamos por un mismo objetivo y lo compartimos, me ha ayudado mucho a
comprender que la violencia ha afectado mucho a las familias y que algunas incluso

no lo han superado (Sara, entrevista semi-estructurada, 11 de junio de 2018).

Es conclusion, estos espacios, permiten movilizar multiples saberes y pensamientos
que evidencian pluralidad, atin cuando se comparte la misma territorialidad; Encontrarse
desde sus lugares de enunciacion, desde sus experiencias les implica adentrarse en el universo
de tensiones que se desprende del mero acto de compartir-se, sin perder de vista ello, los
programas educativos desarrollados por la ACA y por ellas, buscan promover un andamiaje
colaborativo, que les permite avanzar en el relacionamiento, en la interaccion, en la
convivialidad, intentando ejercicios que les permitan mas alld de sus diferencias crear

horizontes comunes y colectivos.

6.1.3. La historia como posibilidad

»

“Buscamos una historia para contar y en esa época historias bonitas no habia

La pregunta por lo ético decanta a lo ontoldgico y epistémico. Asumir el reto de
otorgar un lugar protagénico en el proceso de reconstitucion del tejido social a las voces,
pensamientos, sentidos y significados de las mujeres que habitan este contexto, ha hecho
necesario encontrar como se ha venido mencionando maneras oportunas para que ellas
puedan vivir y sentir estos procesos educativos. Por ello, se hace evidente la disposicion de
espacios que movilizan lo biogréfico e histérico alrededor de temas que les son comunes, y

que, les permiten en este sentido conectarse de muchas maneras:

[...] el otro trabajo méas grande que ya fue entre bastantes mujeres fue un manto. Fue

todavia mejor porque ya fue entre mas hartas mujeres, fue también una experiencia
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muy linda y a la vez como triste porque ya ese trabajo habia que hacer lo que nos
habia sucedido en la guerra, que nos habia pasado cuando vinieron los
desplazamientos y eso, entonces ahi conocimos muchas historias, uno se quedaba
como aterrado de que a uno le sucedid también cosas feas y que en el desplazamiento
a todos nos habia tocado irnos (Lucia, entrevista semi-estructurada, 8 de julio de

2018).

No puede olvidarse que si bien histéricamente ha existido una subestimacion del lugar
de la subjetividad en la transformacion histdrica, involucrar el mundo subjetivo es vital en
los procesos de educacion popular, en tanto se convierte en una herramienta critica y
autocritica para leer el contexto y lo que ha acontecido en ¢l, poniendo el cuerpo para
pronunciarse (Korol, 2007). Es entonces desde ahi, desde donde se busca incidir, influir en
otras dimensiones de la vida social, generando con ello rupturas frente a las relaciones de
poder, que historicamente han silenciado un conglomerado de historias particulares e
individuales. De modo que se empiezan a desentrafiar ejercicios de memoria que, a partir de
un ejercicio individual, apuntan a rescatar historias colectivas populares.

Asi pues, es posible observar la sumatoria de voces que se unen para narrar aquello
que histéricamente toc6 de manera muy cercana a las comunidades campesinas, a estas
mujeres, y a las formas en como vivieron el desplazamiento y las situaciones de horror, pero,
ademas, a como fue posible sobreponerse a dicho panorama. Se trata de ir comprendiendo
conjuntamente su historia, que emerjan de visiones criticas, que surgen de ellas, para ellas,
generando una reivindicacion desde sus lugares, desde sus relatos. En este sentido, y como
lo plantea Freire (Freire, 2005), se genera una pedagogia forjada con y no para, que les
permita trazar metodologias y rutas analiticas encaminadas a su realidad/condicion, hacia la

concientizacion, politizacion y transformacion (Walsh, 2013) de su tejido social comunitario:

[...] lo que pasa es que nosotros cuando iniciamos el primer trabajo como tal,
buscamos una historia para contar y en esa época historias bonitas no habia; veniamos
de una época de violencia muy fuerte. De hecho, todos los ejercicios que yo me
acuerdo que haciamos en actuacion, hablamos de grupos armados, de muerte, con

esos recuerdos ahi. Cuando nosotros empezamos a hacer ese trabajo comenzamos a
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ver la importancia de contar las miradas de la vida, de los suefios, la cotidianidad de
las comunidades, pues nadie la sabe, uno solamente ve canal RCN y Caracol y pues
los medios de comunicacién ahora no son los mds opcionados para uno ver.
Necesitabamos que el pueblo entendiera porque el vecino vive asi, porque no habla,
entonces nosotros dijimos necesitamos mas gente que empiece a grabar investigar
nuestros contextos, o sea nosotros (Elena, entrevista semi-estructurada, 11 de junio

de 2018).

Ubicarse en un lugar, narrarse, implica empoderar y desarrollar en estas mujeres la
capacidad de ir encontrando un lugar en la historia; es decir, implica un ejercicio de
historicidad que abona a su vez en el ejercicio de exigibilidad que les permita evocar visiones
reales y contextualizadas de como transitan estas comunidades por situaciones violentas en
su dia a dia, pero, ademas, como se reinventan a partir del flujo cotidiano de sus vidas, de sus
suefios, como y desde que lugares logran su accionar intimo, entre ellos, campesinas y
campesinos. Plantear esto permite una democratizacion del contenido de la historia misma,
ofreciendo nuevos mapas de conocimiento, nuevas rutas de apropiacion colectiva, de un
saber historico (Cuevas, 2013). En este sentido, hay que vivir la historia como posibilidad de
producir la existencia humana y de reconstituir el tejido social, lo cual implica un
posicionamiento necesariamente politico y epistémico (Freire, 2005; Korol, 2007).

La historicidad aqui supone que estas mujeres puedan evocar momentos que las
vinculan, lo que les implica un ejercicio de memoria consciente, reflexivo el cual les
posibilita significar y resignificar sus biografias y la forma en como han transitado la vida,
enunciando condiciones particulares y maneras en la las cuales han podido verse y leerse en

determinados momentos en un territorio social que siempre han habitado:

[...] el mio, mi tejido, yo lo hice de la historia del desplazamiento en la vereda, en ese
tiempo el de la violencia nos desplazamos todos los de la vereda, la vereda quedd
sola. La Paloma también, todo, todo qued6 por alld solo, todos nos

desplazamos. (Margarita, entrevista semi-estructurada, 20 de junio de 2018)
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Lo anterior evidencia que no consiste s6lo en ubicarse como mujer desplazada, sino,
ademads, ubicada es un contexto donde el desplazamiento es una condicidon social que
atraviesa una territorialidad. En ello confluye Gloria, quien plantea que en la violencia
armada cualquiera podia morir, mas alla de ser parte del ejército o de un grupo paramilitar,

el escenario en disputa se convierte en un lugar donde nadie se encontraba a salvo:

[...] después en una actividad de hacer unas muiequitas, les poniamos el nombre de
la persona, de la amiga o de un familiar que habiamos perdido en la violencia. Asi
como yo, hice la mufiequita de una vecina que cuando bajo, el ejercito la mato ahi
cerquita de la casa mia. Porque el ejército bajaba y también los paracos?’, se
encontraron y mataron mucha gente, ahi se iba de todo. Entonces yo hice la mufiequita
con el nombre de una muchacha que se llamaba Fany que era muy amiga mia y la

mataron alla. (Gloria, entrevista semi-estructurada, 8 de julio de 2018).

Historiarse, evocar, recordar, supone abrirse en medio de todo lo que a veces resulta
impronunciable, implica verse en medio de experiencias de dolor que parecen menguar las
posibilidades de encuentro con el mundo, con otros. Aproximarse a estos espacios y
compartir colectivamente dichas experiencias, supone un proceso de lucha interna y también
externa en tanto denuncia de alguna manera las situaciones por las cuales se da el
silenciamiento y la opresion. Hablar y contarse, en este sentido, tiene una implicacion
politica, en tanto nos libera y nos permite romper con un orden social imperante y, desde ahi,

generar la posibilidad de pensar en uno nuevo:

[...] en lo del tejido conversabamos entre todas las mujeres. Ahi habia personas que
se manejaban reprimidas en su casa con ese dolor y ellas mismas decian: yo de lo que
hace que estoy viniendo al tejido me siento diferente porque he sacado a flote ese
dolor, porque yo me manejaba en la casa pensando y pensando, recordando y que a
través del tejido habian cambiado mucho porque salian a conversar con otras personas

o en fin. Que el dolor nunca se iba a quitar pero que si se sentian diferentes como con

2 Es una palabra coloquial, utilizada para nombrar a los Paramilitares.
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menos peso en el alma de estar con ese dolor reprimido por dentro (Lucia, entrevista

semi-estructurada, 8 de julio de 2018).

El relato anterior nos permite ademas comprender que, en estos espacios grupales, el
soporte afectivo se vuelve la puerta de entrada para lo que va siendo posible recordar y
nombrar. Lo afectivo a su vez se vuelve la base estructural, lo que moviliza el conocimiento,
lo que ofrece la posibilidad de originar procesos solidarios, reflexivos, amorosos, de cuidado
que incidan en la reconstitucion de un tejido social diferente. No hay pensamiento critico si
no existe una dimension sensible y emocionada frente a uno mismo y el otro en su condicion
historica (Dalla, 2015).

Asi mismo Olga plantea,

[...] esas cosas del tejido muy bueno, porque uno recuerda, uno cuenta la violencia
que vivid y como que a través de eso uno va sanando lo que le toco vivir, porque
fueron unas épocas muy duras. Uf! Muy duras, uno estd vivo es de milagro. A
nosotros nos tocd salir de la noche a la mafiana sin nada, perder todo, entonces uno
como que, a través de eso, uno va contando ahi entre el grupo y uno va superando
eso. jSi! uno como que ya no es tanto, ya no recuerda uno tanto, pues uno lo va

superando (Olga, entrevista semi-estructurada, 18 de junio de 2018).

En esta linea, siguen siendo visibles las maneras en las que esto va sucediendo, es
decir, las herramientas mediadoras, los artefactos culturales usados son movilizadores de
algo que les vincula, que les es significativo y que es finalmente lo que les posibilita
desentrafiar y comunicar de una u otra forma lo que les ocurre, de manera intima,
permitiéndoles ahondar en ello, de una forma sensible; lo anterior permite, abonar en la
visibilizaciéon de epistemes que fueron subalternizadas, pero que actualmente ejercen
dindmicas de transformacion y enunciacion que representan en si mismo lugares otros para
la producciéon de conocimientos (Cuevas, 2013) que permiten imaginar de otra manera un

nuevo tejido social distinto a lo vivido.
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6.1.4. Hacia una reivindicacion de lugares, sujetos, narrativas

“El municipio de Argelia es agricultor, la vocacion agricola ha sido el café, la

79

Cariia, el cacao y los cultivos de pancoger, el maiz y frijol, es lo que se produce ahi

En medio de estos escenarios, y de su explorar la dimension subjetiva, ellas se
permiten poner en el centro discusiones sobre sus lugares y sobre temas que son coyunturales
a proposito del aprender pero, ademads, del reivindicar. En este sentido, ellas plantean que la
violencia armada, las hidroeléctricas, la mineria y las ideas sobre el desarrollo, constituyen
amenazas para ellas, sus familias, para su tierra, territorio y para el tejido social y comunitario
que habitan, en tanto cambian las dindmicas cotidianas y sus construcciones identitarias; por
tanto, la consolidacion de un horizonte politico posible a partir de artefactos como las huertas
y de discursos como el de la soberania alimentaria y la agroecologia, permiten ejercer
caminos de resistencias gestionadas desde alli, pero ademas, se insertan como posibilidad de
instalar una relacion con factores de produccion y vida que determinan un horizonte vital con
apego al lugar, al territorio, a conocimientos generacionales y tradicionales (Quijano, 2013).

A su vez, esto permite reflejar como la dimension politica se va haciendo un lugar en
sus narrativas, planteando la posibilidad de decidir criticamente como construir sus lugares,
sus practicas, sus tejidos sociales, y de qué manera hacerlo. La soberania alimentaria se
instala como un discurso de autonomia, reivindicacion de la buena vida, de la relacion intima
que establecen con el campo, asunto que se opone a discursos planteados desde las estructuras
de poder, donde el campesinado sigue subyugado mientras otros ejercen el control sobre sus

territorios y sus vidas:

[...] para nosotros desde la asociacion soberania alimentaria es poder usted decidir
qué va a producir, producir sus propios alimentos y que sabe quién lo esta cultivando
(...)

es usted decidir qué produce, no que otros le estén imponiendo, sino que usted tenga
la facilidad de coger lo que va a sembrar, a cultivar (...) mientras que en la seguridad

alimentaria a usted el Estado le asegura que el supermercado tiene alimentos o que en
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la tienda hay alimentos, pero usted no sabe de donde provienen o como fueron

sembrados (Laura, entrevista semi-estructurada, 23 de junio de 2018).

En este sentido, se trata de como ellas van comprendiendo, interpretando y
desentranando los discursos que se tejen en el plano de lo hegemonica, para subordinar y
oprimir sus propios enunciados y significaciones de lo social. Especificamente, Maria relata
como las visiones de desarrollo insertas en territorio rural, desconocen los deseos, formas de

vida y expectativas de los campesinos,

[...] el municipio de Argelia es agricultor, la vocaciéon agricola ha sido el cafg, la
Cafia, el cacao y los cultivos de pancoger, el maiz y frijol, es lo que se produce ahi;
llegar a cambiar esto por unas hidroeléctricas o por mineria que porque eso es lo que
da el desarrollo, que porque hemos sido muy pobres y que con eso vamos a tener
desarrollo ;por qué no se piensa en desarrollo, pero un desarrollo que tenga en cuenta
a los campesinos que no sea para excluir? Decimos no a la mineria porque no es algo

de nuestro territorio (Maria, entrevista semi-estructurada, 16 de junio de 2018).

Escobar (1998) plantea como discursivamente la idea de desarrollo se concentra en la
dominacién y en presentar a estas comunidades como lugares con “problemas” y
(13 b 2 L4 (13 = b 2

anormalidades” creando numerosas categorias tales como ‘“pequeios agricultores
“campesinos sin tierras”, con el fin de tratarlas y reformarlas luego, detonando con ello
instrumentos de poder y control sobre los campesinos.

Sumado a lo anterior, empiezan a ser posibles y claras las significaciones que tienen
que ver con la estrecha relacion entre lo humano y la naturaleza, y la importancia que ello

tiene desde sus lugares como un conocimiento sobre el que es necesario detenerse:

[...] uno aprende relacionar lo que es como la vida de uno con la naturaleza y lo
importante que es como uno tener ese conocimiento (...) del valor que tienen las cosas,
como que quizas uno en algin momento no pensaba asi o no veia las cosas como

desde el fondo (Patricia, entrevista semi-estructurada, 17 de julio de 2018).
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Esto evidencia como es posible poner bajo revision, los binarismos fundados a partir
de una racionalidad que ha establecido histéricamente una separacion entre lo humano y la
naturaleza, asunto que se encuentra anclado a una necesidad hegemoénica de negacion de
espacios y vinculos con la tierra que le sirven de soporte a comunidades campesinas en tanto
espacio vital y matriz existencial (Quijano, 2013). Ellas empiezan a desentrafar la estrecha
relacién que tenemos con todo lo vivo, con aquello que sostiene sus rutinas, sus relaciones;
ademads, permite aportar en una época de transiciones que cobran relevancia para la
reconstitucion de nuevos tejidos sociales ante la crisis ecologica y social que enfrentamos

(Escobar, 2016).

[...] la gente que esta yendo a estos programas, formaciones, estdn teniendo otro nivel
de conocimientos, nos estan informando mas, van a tener mds argumentos para
defender la misma palabra porque pues ahora usted habla y como que jah! ;si sera?;
es algo importantisimo, uno se da cuenta cuando se pone a pensar en muchas de las
familias que han llegado a estas formaciones y eran de un pensamiento que veia
importante la hidroeléctrica porque daba un desarrollo y ahora estdn pensando
diferente. Con el tema ESAGRO se han llevado a unas giras de intercambio aca
mismo en Colombia como digamos a Narifio - Pasto, ellos ven las afectaciones que
han tenido otras comunidades y porque eso aqui no se puede dejar hacer, también han
podido ver como producen otras comunidades, viendo que si se puede producir

organicamente (Laura, entrevista semi-estructurada, 23 de junio de 2018).

Es claro que lo anterior denota la consolidacion de un pensamiento critico, en tanto
abona a sus ejercicios de argumentacion sobre el tejido social y defensa del territorio. Estos
espacios educativos movilizan procesos de argumentacion critica, mediante la comprension
de lo que acontece en las comunidades campesinas; en este sentido, se trata a su vez de
promover la defensa por la palabra que se construye en medio del intercambio y el encuentro
con otros, con quienes es posible tejer espacios para la reivindicacion de sus lugares, practicas

y visiones ancladas a procesos identitarios, historicos y biograficos.
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6.1.5. Un acercamiento a lo que significa ser mujer campesina

“Cuando se trabaja con las mujeres, se les muestra otras cosas, otros espacios,

otros escenarios”

Un asunto en el que también resulta importante ahondar en este apartado, es en la
posibilidad de desentrafiar lo que implica para estas mujeres ubicarse en territorio campesino.
Ellas se van permitiendo reflexiones que se encuentran vinculadas con lo que significa ser
mujer campesina, en este sentido, se gestan planteamientos sobre las cosas que culturalmente
las atraviesan, de manera singular, es decir, los roles que asumen, en sus familias y en las
comunidades y como es necesario un cuestionamiento, pero, ademas, una reflexion en torno
a ello. Considerando con esto, visibilizar los patrones y estereotipos de poder que les impone

la modernidad y el eurocentrismo (Jara, 2010; Longo, 2007; C. Walsh, 2013):

[...] cuando se trabaja con las mujeres, se les muestra otras cosas, otros espacios,
otros escenarios, no es siempre lo mismo, que por ejemplo el ama de casa, que la
mama siempre tiene que estar cocinando y lavando la ropa, no, sino que también
puede hacer otras cosas, puede trabajar, puede conocer, viajar (Miriam, entrevista

semi-estructurada, 20 de junio de 2018)

Esta pregunta por las mujeres decanta, ademads, en un aprender entre ellas. En estos
espacios convergen mujeres de diversas edades lo cual genera didlogos internos y con otras
que se convierten en espejos. Estos intercambios les permiten asumir el rol de escuchar para
inspirarse, pero también de asumir responsabilidades frente a un futuro por el cual es

necesario seguir trabajando:

[...] Para mi es como un reflejo también, porque todas tenemos una historia distinta,
pero a todas nos envuelve lo mismo y es el amor que uno siente por las cosas, por las
personas, y por las ganas de luchar de poder sonar tranquilas de no tenerle miedo a
sentir, hablar, expresar cosas (Elena, entrevista semi-estructurada, 11 de junio de

2018).
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Las mujeres mas jovenes como es el caso de Sara, evidencian un sentimiento de
respeto, por quienes son y por el proceso de las més adultas. Este respeto se traduce ademas

en un compromiso por continuar el camino que otras mujeres se han trazado:

[...] la verdad que ellas son muy berracas®’, para ser capaz con todo. Ellas hablaban
mucho sobre la violencia. Saber sus historias y vivir con ellas en el proceso de tejido,
siendo yo la mas joven, es muy chévere. Escuchar todo lo que ellas dicen, es un
aliento que le dan a uno para uno también seguir hasta el dia que una de ellas no pueda
estar, tener mas gente que pueda replicar todo lo que ellas estan haciendo (Sara,

entrevista semi-estructurada, 11 de junio de 2018)

Lo anterior también se ve reflejado en el sentido opuesto, las mas adultas, ven en las
jovenes referentes, mujeres que han querido ser, espejos de lo que de alguna manera afioran,

mujeres que las inspiran a intentarlo:

[...] en los encuentros de tejidos la primera vez que yo asisti yo era muy timida y yo
pensaba, yo escuchaba las preguntas. Mis sobrinas ya sabian de todo eso y yo
pensaba: como hacen ellas para entender todo eso, todas esas cosas que hablan las
profesoras que vienen y como hacen ellas que todo lo tienen en la mente. Yo quisiera
ser asi también, pero igual a mi la mente no me ayuda mucho para eso, pero yo si me
pongo a ver que muchas personas tienen mucha mente, mucha mentalidad, yo quisiera
envolverme en todo eso y saber mucho, quisiera aprender mucho, mucho, mucho,
pero de pronto ahi paso a paso (Rosa, entrevista semi-estructurada, 19 de junio de

2018).

Un asunto importante de resaltar es que estos procesos educativos permiten a estas
mujeres ademads, la reestructuracion de sus proyectos vida a partir del encuentro con saberes

que parecen distanciarse del campo como, en el caso especifico, es la escuela de creacion

30 Esta palabra es usada en el contexto Antioquefio para hacer alusion a una persona que es fuerte en situaciones
de adversidad.
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documental, la cual les permite hacer uso de elementos audiovisuales para hacer una
exploracion de su cotidianidad y para generar también percepciones dignas sobre ellas, sobre
lo que desean de manera genuina, mas alla de la imposicion cultural que socialmente se ejerce

y que influye en la configuracion del tejido social en el que ellas estdn inmersas:

[...] yo tengo mucho que agradecer a la escuela audiovisual jAveMaria! (rie), porque
digamos o sea lo que siempre me decian y lo que siempre le metian a uno en la cabeza
era como que por ejemplo uno digamos tenia que tener un titulo, a uno le dicen: hay
que estudiar porque usted tiene que ser alguien en la vida, no sabiendo que uno desde
que nace ya es alguien, entonces yo simplemente me gradué y pensaba (yo que voy a
hacer?, yo al principio pensaba ser policia, también pensaba que la vida era casarse y

uno tener hijos, ahora no (Sofia, entrevista semi-estructurada, 6 de julio de 2018).

Sara, por su parte, nos permite comprender que hay saberes que se ponen en tension,
pues parecen alejados de lo que deberia desde un punto hegemonico llegar al campo, “uno
como campesino y mds en estos pueblitos, nunca penso en coger una camara’’; sin embargo,
estos saberes se significan desde alli, en tanto son lugares desde donde es posible ejercer
resistencias e imaginar nuevas formas de construir el tejido social, “/o que es la comunicacion
es una herramienta muy fundamental de resistencia y de lucha” (Sofia, entrevista semi-
estructurada, 6 de julio de 2018).

En conclusion, estas mujeres se permiten ir explorando de manera conjunta las
implicaciones de ser mujer campesina, interpelandose, acompanandose e inspirandose, asi
pues, se gestan espacios donde las mujeres pueden reinventar sus proyectos de vida, pero

ademas donde pueden caminar codo a codo, intentando aprender entre ellas, trazando formas

de relacionamiento basadas en el afecto y en la solidaridad.
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6.1.6. Desarrollando la capacidad de agencia mds alld de los espacios

propuestos por la Asociacion Campesina

“El dia que uno no esté cualquiera de tantos seguird luchdandola”

Conviene mencionar en este apartado que si bien la Asociacion Campesina, ha
permitido a estas mujeres vincularse a procesos gestionados a partir de la Asociacion, ellas
empiezan a asumir un compromiso que se ve expresado en el interés por mantener los
espacios de encuentro vivos, pero, ademads, por generar programas o proyectos, gestionados
a partir de necesidades latentes en sus comunidades.

Un primer espacio que es importante mencionar es los encuentros de tejido que,
autonomamente, ellas mantienen de manera dominical y que les permite compartirse entre
ellas. Alli ademas de tejer, dialogan y se confrontan en medio de conversaciones que tienen
que ver con asuntos sociales, politicos, econdmicos presentes en la cotidianidad de sus

comunidades:

[...] le avisamos a la gente, vamos y le decimos que en qué fecha nos vamos a reunir,
buscamos el espacio. Si somos poquitas en la oficina de la ACA, pero cuando nos
juntdbamos mads, siempre tenemos que buscar espacio afuera en el parque educativo
o en la accion comunal. Ahora ultimo como hemos estado yendo poquitas lo hemos
estado haciendo en la misma oficina de la ACA y entonces nos ponemos todos de
acuerdo en qué fecha a qué horas, y también sobre qué vamos a hacer para comer,
para el almuerzo, el uno lleva arroz, el otro las papas, el otro la carne, el huevo y asi
hacemos cosas bien ricas (Rie). (Gloria, entrevista semi-estructurada, 8 de julio de
2018)

Asi mismo, estos encuentros gestados a partir de ellas van evidenciando una
responsabilidad por ir heredando y generando espacios colectivos, de didlogo, subjetivacion,
autodeterminacion e intersubjetivacion, con sujetos que se han presentado historicamente
inexistentes en la construccion de entramados sociales; los nifios y los jovenes también

empiezan a encontrar en sus comunidades lugares para decirse desde ellos y para hacer parte
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activa de lo que acontece en espacios territoriales particulares, donde estos también
evidencian un rol importante en la construccién identitaria, de reproduccion y conservacion

de la vida campesina:

[...] en estos dias estuvimos hablando con todos los nifios y es increible que una nifia,
un nifio de 7 afios, tengan que levantarse a las 4 de la mafiana a cocinar con la mama
y después irse a estudiar. O que antes de irse a estudiar tenga que barrer, ayudar a
arreglar la cocina porque la mama tiene qué alimentar a los trabajadores, tenga que
dejar la cama tendida para irse para la escuela, lavar los zapatos, lavar ropa, y ademas
hacer tareas. Aqui se trata de que ellos no vivan lo mismo que viven en la casa, que
ellos puedan hablar y elegir, que puedan jugar, descansar, tratamos de ensefarles
cosas que les sirvan para la vida. Necesitamos generarle a los jovenes y a los nifios
otras oportunidades donde ellos puedan hablar tranquilos, donde puedan sofar, creer
en que es posible hacer cosas desde aqui, y que sea su propio espacio. Sino le abrimos
un espacio a los nifos, a los jévenes, entonces aqui muere lo de nosotros, vale la pena
seguir porque los nifios y los jévenes son como la esperanza y el dia que uno no esté
cualquiera de tantos seguira luchandola (Elena, entrevista semi-estructurada, 11 de

junio de 2018)

En esta via es importante sefialar, que no so6lo gestionan espacios, sino, ademas,
asumen roles y responsabilidades que, se relacionan con la busqueda de recursos, a través de
lo que ellas hacen y saben hacer. Asi pues, se va desarrollando una suerte de
corresponsabilidad que se ve traducida en la exploracion de maneras de sustentabilidad en
economias que son ciclicas, solidarias y que permiten una continuidad en todo lo que se

explora a partir de alli:

[...] Las muchachas nos dijeron que los nifios de danza necesitaban vestidos, la tnica
forma de conseguirlos era hacer actividades, entonces se hicieron dos bazares para
recoger fondos. Programamos, hicimos una reunién de todos los papas de los nifios
que estan viniendo acd, son 25 nifios, entonces bueno, cada cual aporta algo, entonces

les dijimos vamos a hacer esto, esto y esto en el bazar. Las muchachas se consiguieron
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ropa y cosas para vender de segunda que a uno le sirve, después de eso le dijimos a
cada una de las mamas: usted que sabe hacer empanadas hace empanadas, usted sabe
hacer bufiuelos entonces usted se encarga de los bufiuelos, usted sabe hacer un
sancocho muy bueno entonces usted hace el sancocho, usted hace arepas muy buenas
usted hace las arepas, que usted tiene platanos, que usted tiene yuca y entre todos
organizamos todo (...) se hicieron dos bazares, a lo que se vendid todo se dijo: se hizo
tanta plata, miramos si alcanzaba o no alcanzaba y si era necesario hacer otro bazar,
y ya con ese dinero se mandaron a comprar telas. Ellas gestionaron por la ACA la
compra de unas maquinas de coser, y ya con el recurso del bazar se han comprado
estas telas (sefiala) y pues nos prepararnos para hacer los vestidos tratando de
encontrar la forma con todo lo que hemos aprendido (Paola, entrevista semi-

estructurada, 24 de julio de 2018).

Ahora bien, la asociacion provee de algunas plantas y animales a las comunidades, y
estas mujeres encuentran maneras para mantener y administrar estos insumos, en tanto se

articulan con los recursos de su propia economia familiar:

[...] Es necesario tener animales de campo, también para el consumo que le sirven
mucho a uno, por ejemplo las gallinas ya hace mucho tiempo que uno no compra un
huevo, las gallinas producen los huevos para el gasto, por ejemplo en la semana yo
llego a vender 2 o 3 canastas y con esa plata compro el cuido para las gallinas y diario
esta gastando uno huevos en la canasta familiar; lo mismo pasa con la vaca, vende la
leche o el queso, utiliza la plata para los gastos de la vaca y usted va consumiendo su
leche. Yo tengo una billetera cada que vendo leche lo de la vaca va a la cartera de la
leche, se acabo el cuido de la vaca vamos a ver qué plata hay, a veces me sobra y a
veces me falta, entonces yo digo hay 80.000 para la melaza, la sal y el cuido y asi y
lo mismo con las gallinas, muchas veces Francisco (su esposo) me dice ;mija, usted
de donde saco esta semana plata para el cuido? Es ser organizada y saber aprovechar

todo (Paola, entrevista semi-estructurada, 24 de julio de 2018).
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Asi pues, se van evidenciando mujeres capaces de llevar a cabo acciones sociales, que
abonan en los procesos emancipatorias de sus comunidades, mismas que hacen evidente una
suma de voluntades, emocionalidades y procesos de concientizacion que permiten llenar de
sentido sus vinculos y sus espacios (Torres, 2008). En esta linea se van haciendo visibles
nuevos procesos educativos, vitales, contextualizados y amorosos, desde ellas, con ellas, con
otros.

Es claro que sus propuestas ayudan a abrir caminos en la dimension de la vida
cotidiana, aspirando a relaciones incluyentes, equitativas, donde la palabra del otro es vital
para comprender que necesita, evidenciando esto una dimension dialdgica y de cuidado por

quienes habitan este espacio territorial.

6.2. Enunciarse

A partir de estos espacios educativos, me fue posible encontrar una dimension
subjetiva, es decir, un pronunciamiento desde sus lugares intimos. Estas propuestas
educativas han permitido a estas mujeres encontrar lugares donde se hace posible enunciarse,
avanzar en sus procesos de autodeterminacion y confluir con otras mujeres campesinas con
quienes pueden vivirse/convivir y espejearse. En estos espacios hablan sobre ellas, se narran,
evocan su cotidianidad, sus experiencias, las reflexionan y las resignifican en medio de un
ejercicio politico que todo el tiempo les involucra. Se trata entonces, de participar de lugares
que abren paso a las diferencias individuales, de autonomia y de libertad que se levantan
contra formas opresivas y que tocan lo personal, social, cultural, evidenciando sujetos
capaces de emancipacion y de desmantelacion de estructuras discursivas locales,
estructurales y comunitarias que sostienen formas desiguales de participacion (M. Gonzalez
et al., 2014; Herrera, 2007).

En este sentido, se acercan a procesos subjetivos, intimos, que les permiten vincularse
a sus maneras particulares de ser, de producir conocimiento, de interpretar y significar lo que
les ocurre, se trata de instar por lugares desde donde es posible producir sentido y que hacen
eco en la construccion de su realidad (M. Gonzélez et al., 2014; Korol, 2007; Longo, 2007).

Habitar estos espacios no es del todo sencillo, por el contrario, estas mujeres

emprenden procesos de negociaciéon con ellas mismas y con sus familias con el fin de
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garantizarse permanencia en estos lugares. Defender estos espacios es abrazar la posibilidad
de seguir tejiendo internamente y con otras/otros espacios comunes, solidarios, que les

pertenecen, que les hacen sentido.

6.2.1. Enunciarse desde el territorio, desde el ser mujer campesina

“Me levanto, prendo el fogon, monto el desayuno. Luego me voy a cuidar

3

animales gallinas, pollos, cerdos y conejos’

En un primer momento de profundizacion, es posible ver que las mujeres que asisten
a estos espacios educativos estan hechas de cotidianidades, es decir, su vida se relaciona con
la produccion y reproduccion de practicas alimentarias, productivas, de cuidado y costumbres
que les permiten sostener su vida, la de sus familias y su comunidad. Como menciona Zibechi
(2015), el escenario de las mujeres es la vida cotidiana, justo ahi es donde desarrollan
diariamente tareas y cuidados que tienen estrecha relacion con la reproduccion de practicas
y modos de vida ligados al campo; en este sentido, son ellas las sostenedoras de multiples
procesos identitarios y vinculantes. En este contexto en particular, dichas labores se asocian

principalmente al cuidado de la huerta, de los animales y de los integrantes de la familia:

[...] me levanto, prendo el fogdn, monto el desayuno. Luego me voy a cuidar animales
gallinas, pollos, cerdos y conejos. Luego sigo con la labor de la casa; a poco mas se
llega otra vuelta la cuidada de animales y asi me la paso, todo el dia volteando. Ya en
las horas de la tarde siempre saco el tiempo para trabajar en la huerta (Patricia,

entrevista semi-estructurada, 17 de julio de 2018).

En esta misma linea, a partir de un ejercicio de tejido llamado “La vida cotidiana de

3

una mujer en el campo’!, estas mujeres se permitieron una reflexion sobre su vida diaria

acotando lo siguiente:

31 Pieza de tejido construida por tres mujeres campesinas, en el marco de sus encuentros de tejido.
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[...] se sabe que la vida diaria es organizar los nifos, llevarlos a la escuela, lidiar los
animales. Por eso pusimos a la mujer bafando el nifio, llevando el nifio a la escuela,
le est4 llevando comida a los pescados, estd ordefiando, esta trabajando en la huerta y
llevandole la comida al esposo. La mujer, es la primera que se levanta y la ultima que
se acuesta asi esté cayendo unas tormentas de agua. Ella sabe, que tiene que cumplir
con unos compromisos o unas obligaciones dentro del hogar (Maria, entrevista semi-

estructurada, 16 de junio de 2018)

Los ejercicios reflexivos y dialdgicos que se insertan en estos espacios educativos, les
permiten develar, desentrafiar, valorar el espacio que ocupan en la construccion de la
cotidianidad, en tanto evocan su experiencia, dada a partir de microprocesos de interaccion
subjetiva que van edificando estructuras menudas y que en ultima instancia son las que van
conformando sistemas e instituciones familiares y comunitarias (Serret, 1997). Asi mismo
les posibilita ir de-construyendo el lugar que ocupan al interior de sus familias. Palabras como
(13 b 2 (13 b b 2 b b

compromisos” y “obligaciones” empiezan a aparecer, detonando preguntas asociadas a

coémo es leido su rol y sus actividades; a propdsito de ello Maria menciona:

[...] sencillamente el trabajo como mujeres campesinas es poco reconocido, no es
valorado. A veces se escucha "ah es que usted esté en la casa a usted que le va a tocar
hacer", y es mas duro el trabajo de una mujer estar para allad y para aca que quiza el
de ir a dedicarselo a un solo trabajo. A veces uno piensa en lo poco reconocido de
este trabajo, como que uno se desanima. Uno trabaje todo el dia y parte de la noche,
se vuelve amanecer y sigue. Se llega un sabado se llega un domingo y si usted no se
va de la casa es el mismo trabajo, sin descanso alguno (Maria, entrevista semi-

estructurada, 16 de junio de 2018).

Maria nos permite abonar a esta reflexion, poniendo en tension una dimension que ha
sido abordada por multiples autores de un tiempo para aca y es el de la valoracion que se
hace sobre el hecho de cuidar, sobre aquellas actividades que abonan al sostenimiento de la
vida; en consecuencia valdria la pena destacar que son ellas cominmente quienes son

cuidadoras de otros, depositarias de la memoria cultural, estrategas de la supervivencia,
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aplicadoras de conocimientos ancestrales ligados a la agricultura y la medicina popular
(Castelo, 2007) .

Estas mujeres, son el soporte de sus familias, suman a las experiencias de bienestar
de sus integrantes, aun cuando esto les impida de muchas maneras afrontar sus propios
procesos, ritmos y conquistas. En este sentido, sugiere Lagarde (2001) que la casa y la familia
son lugares mas proximos a sus responsabilidades, para muchas constituyen espacios de
retiro, de claustro, de cautiverio, suponiendo esto poner gran parte de su disposicion,
autoestima alli.

De acuerdo con lo anterior, Zibechi (2015) menciona que las mujeres deberian ocupar
un lugar central en sus contextos, partiendo de su protagonismo en la vida cotidiana, por el
contrario, se observan multiples formas de inferiorizacion de sus labores y la invisibilizacion
de la produccién y reproduccion que cumplen al interior de sus comunidades, lo cual
conversa ampliamente con lo mencionado por Federici (2013) y Serret (1997) sobre la
invisibilizacion que el capitalismo ha hecho sobre las labores de cuidado y el trabajo
doméstico.

Sin duda, estas mujeres intentan continuamente producir una forma de vida, pero,
ademas, hacer una reproduccion generacional de lo que representa habitar el campo, siendo
esto un asunto fundamental en el camino de enunciarse como sujetos campesinos. Lo
anterior, resulta central en la logica de hacerse visible, de nombrarse, reconocerse en el
proceso ineludible de convertirse en sujetos, con procesos identitarios particulares y plurales
(Zibechi, 2015). De modo que, la reivindicacién de sus saberes y labores (saberes-haceres),
constituye un ejercicio que abona al horizonte politico de conservar el escenario particular

desde donde han podido experimentar la vida:

[...] Se le va poniendo consciencia a los nifios que ese es el campo, es hablarles del
territorio, de nosotros. Por ejemplo, a nosotros nunca nos ensefaron eso, mi papa nunca nos
ensend hacer o trabajar una huerta, ellos simplemente hacian un arroz o sembraban maiz. En
cambio, mire, yo entré¢ a lo del ACA cuando estos nifios estaban muy chiquitos, ellos ya
entienden, entonces uno como que va pasando de una generacion a otra 'y lo poco que yo sé
se los he estado ensefiando a ellos, porque si uno el dia que falte, ellos siguen ahi (Olga,

entrevista semi-estructurada, 18 de junio de 2018).
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Estas mujeres tienen una valoracién importante por el espacio territorial que habitan,
encuentran alli el mejor escenario para cuidar de sus familias, para que sus hijos crezcan,

para que se siga haciendo una reproduccion continua de la vida en el espacio rural:

[...] Para mi la mejor riqueza es vivir en el campo, uno vivir tranquilo, en paz, esta
uno tranquilo que si quiso poner musica la colocd, que si no coloco esta en paz y en
silencio; en cambio en la ciudad estd el ruido. Por otro lado, criar los hijos, si ella
(sefiala a su hija) se quiera salir se puede salir a brincar y a jugar, en cambio en la
ciudad que salieron y adids. Es una bendicion criar los hijos en el campo, si cogen un
mal camino o algo es porque lo quisieron, pero desde pequefios en la casa se les
inculco a trabajar, a luchar por la vida limpia y sanamente (Paola, entrevista semi-

estructurada, 24 de julio de 2018).

En efecto, esta reproduccion de la vida campesina se ve latente en las generaciones
mas jovenes que encuentran en estos lugares sitios desde los que pueden vivirse; la manera
en como ven a sus padres abrazar sus procesos biograficos e identitarios genera en ellos eco

y un deseo genuino por continuar habitando el espacio rural:

[...] Yo veia el amor cuando mi papd y mi mama trabajaban en la tierra y no les daba
pereza levantarse a las 4 de la mafiana, mi papa todo el dia se iba a aguantar sol o
agua, a producir. Escucharlos a ellos decir que el campo es la vida, uno se agarra a
eso y realmente a mi no me da pena decir que yo soy campesina que no naci en un
hospital como muchos, de hecho, a mi me encanta el campo y creo que eso lo llevo
en la sangre porque toda mi familia, la ascendencia mia ha sido campesina y mucha
parte indigena. Sera por eso que me gusta tanto el campo y es que el campo es la vida

en si, el campo lo es todo (Elena, entrevista semi-estructurada, 11 de junio de 2018).

Desde esta territorialidad es posible enunciarse, sentir tranquilidad, pero, ademas,

sentir la abundancia y el bienestar, que contrastado con las dindmicas de la modernidad, el

116



capitalismo nos viene arrebatando; la materializacion de la vida se pone en tension desde

aqui:

[...] porque vivir en el campo es tenerlo todo, a pesar de que la plata le hace falta a
usted para comprar algunas cosas, pero tampoco lo es todo, mientras que usted en el
campo esta feliz, donde usted va ya no tiene que pagar, usted se puede encontrar con
los amigos a compartir. No tiene que estar frustrado porque le hace falta una cosa o
la otra. Mientras que en la ciudad asi para donde usted se vaya a ir tiene que tener
plata, mientras que en el campo no, entonces para mi lo es todo (Laura, entrevista

semi-estructurada, 23 de junio de 2018).

Esta reproduccién y mantenimiento de practicas ligadas al campo contrasta con las
oportunidades a las que ahora tienen acceso las generaciones mas jovenes de mujeres: viajar
de manera regular a la ciudad, les posibilita ver de manera reflexiva sus experiencias y valorar
la manera en la que pueden vivir en sus territorios, anteponiendo las sensaciones de
proximidad, cuidado, solidaridad, reciprocidad, que son tejidas con otros/otras desde el

campo:

[...] yo me voy para la ciudad y me aburro, mas de 6 dias ya empiezo como a
estresarme, sera la bulla, la contaminacion, tanto cemento, tanta gente como
desesperada. Primero todo es plata, segundo uno ya no tiene amigos porque uno no
sabe si el vecino vino a dormir o no, uno no sabe como se llama si lo ve saliendo a la
puerta, si es negro, indigena o blanco, se da cuenta que es negro o blanco de resto no.
La ciudad esté llena pero como de locura, coémo de algo desesperado. Mientras que
usted en el campo sabe como esta el vecino, si usted no tiene algo el vecino se lo da,
vay comparte en fechas especiales, el vecino siempre llega o uno siempre va, todo es

como una familia (Elena, entrevista semi-estructurada, 11 de junio de 2018).

Elena continua planteandonos coémo es posible seguir haciendo y promoviendo una

reproduccion de deseos, sueflos y resistencias ligadas a la conservacion de practicas y lugares
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de enunciacion, aun cuando socialmente el mundo empiece a demandar otras cosas de

nosotros:

[...] me gustaria que los jovenes llenardn el campo mas de vida, que se sientan
orgullosos de ser campesinos, que no les dé pena porque este sabe hablar mejor, cada
uno tiene su conocimiento su experiencia, desde su manera; siempre he dicho las
universidades nos ensefian a hablar a pensar, pero lo que es la sabiduria que se recoge
en la misma vida no la encuentra uno alld. La gente produce aprendiendo a tocar la
tierra, la tierra no es mugre como dicen, es la comida, las semillas, uno tiene que sentir
el campo para saber qué es lo que se estd comiendo también, entonces mi papa
también me enseiid mucho que si el campo se acaba se acaba todo en si (Elena,

entrevista semi-estructurada, 11 de junio de 2018).

En este proceso de interaccion que las mujeres mas jovenes van teniendo con practicas
urbanas, van reconfigurando sus procesos subjetivos, sin que ello implique un
desprendimiento de précticas asociadas a dicha territorialidad e identidad, més bien, y como
lo sugiere Zibechi (2015), consiste en la posibilidad de ir identificando conscientemente
quiénes son, qué no quieren ser y con quiénes desean hacer.

En suma, enunciarse sugiere para estas mujeres, ubicarse en el terreno de la vida
cotidiana, para comprender y dimensionar que son sostenedoras, de procesos identitarios, de
cuidado, de reproduccion de la vida campesina, para desde alli valorar su vida y su

experiencia como escenarios centrales en sus comunidades.
6.2.2. Enunciarse desde las conquistas internas, desde la transicion
“Despertar de lo que uno tiene hacia adentro”
Enunciarse como sujeto campesino, como mujer campesina, conlleva, ademas de lo
anterior, a realizar un contraste con momentos y narrativas muy particulares, asociadas a

territorialidades en conflicto que van reconfigurando maneras de ser, de interactuar y de

relacionamiento con el mundo, con su entorno, con otros. Se trata entonces de ir
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comprendiendo como sus nuestros lugares de enunciacion se encuentran atravesados por
aspectos historicos que involucran sus cuerpos, sus afectos, sus vinculos, sus sensaciones de

bienestar, moldeando esto, sus formas de interaccion y sus lecturas del mundo:

[...] la gente del campo todavia tiene esa mentalidad de lo que paso en la violencia.
No hay esa misma confianza como era antes de que confiaban en el vecino o que
confiaban en la misma comunidad, ya no es lo mismo. Muchos se fueron y no
regresaron, los pocos que regresaron tienen la esperanza de continuar y de poder
sobrevivir y sobresalir a esa violencia que vivieron. El recuerdo sigue ahi todavia,
entonces no hay asesinatos no hay secuestros, pero sigue ahi, entonces es algo como

que no se les va a quitar tan facil de la mente (Laura, entrevista semi-estructurada, 23

de junio de 2018)

El conflicto armado y lo que trajo consigo, se insert6 en la vida de las personas que
habitan este territorio, creando un clima de miedo frente al cual el relacionamiento, y el
pronunciarse se presentaron como lugares ausentes, al margen de cualquier practica que las
involucrase. Esto sumado al silencio que histéricamente ha acompafiado a las mujeres y
especialmente a la mujer campesina, denota una violencia simbolica, una condicion histérica
de inequidad, una exclusiéon de dmbitos donde se existe en la medida en que es posible
pronunciarse desde lugares particulares, intimos; en consecuencia, se coarta la oportunidad
de trascendencia entre sus cuerpos, espacios, tiempos, en relacion a la posibilidad de
encontrarse dialégicamente con la exterioridad de otros (Herrera, 2007; Lozano, 2014).

Bajo este panorama, algunas de estas mujeres intentan desafiar los lugares desde
donde han se han construido, desde donde se han experimentado, para encontrarse con otras,
para superar las 16gicas del miedo, donde incluso, sus propias subjetividades son puestas en
tension, detonando con ello pequefias conquistas que tienen que ver con ellas, aproximandose
al acto politico de historiarse, de hablar, de asumir su vida y sus temores como puntos de

partida, de abocarse a la posibilidad de “despertar de lo que tienen hacia adentro”*?

y,a
partir de alli, hablar sin temer, ampliar su capacidad de interactuar, de resignificar sus

proyectos de vida y sofiar:

32 Cadigo en vivo. Didlogo con Rosa, 19 de junio de 2018.
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[...] son encuentros para uno despertar de lo que uno tiene hacia adentro, uno
despierta de muchas cosas, uno despierta del temor, muchas veces a uno le da pena
estar reunido ante muchas personas, entonces eso es algo muy bonito que uno bote
esa timidez, que despierte de algo que uno tiene guardado hacia adentro y ya uno no
se sienta mal frente a muchas personas, frente a otros grupos (Rosa, entrevista semi-

estructurada, 19 de junio de 2018).

Los espacios educativos dispuestos por la ACA, les permiten ser ellas, pero, ademas,
disponer de una serie de interacciones e intercambios que viabilizan el encuentro con otros
espacios, con otros sujetos. Todo esto mediado por canales solidarios y amorosos, abonando

esto en el proceso de confianza y autodeterminacion como mujeres:

[...] yo ahora también soy callada pero antes yo era demasiado callada, entonces yo
pienso que la escuela también le da a uno confianza de irse soltando. Ademads, uno
viaja a muchos lados, uno conoce gente nueva y ya uno como que hablando con todo
el mundo se le prende como un poquito el bombillo. Ademads, una de las cosas también
es que alla no lo critican a uno, no le dicen: jah! es que usted tiene que hablar de esta
forma ni nada; uno simplemente se expresa como sabe hablar, y es también la
confianza, es el amor con el que también nos tratamos, como siempre hemos dicho,
somos una familia, una familia que hemos ido formando con las cualidades y defectos

de todos (Sofia, entrevista semi-estructurada, 6 de julio de 2018).

Los procesos de empoderamiento y de enunciacion van acercando a las mujeres a ser
satisfactoras de sus propias necesidades, defensoras de sus interés y promotoras de sus
propios sentidos de vida; se trata de desentrafiar el poder personal, conectar de manera
integral con otros/otras, fortalecer y desarrollar la capacidad politica de protegerse, enfrentar
la opresion y dejar de estar sujeta a dominio (Lagarde, 2001). Por tanto, estos lugares y los
aprendizajes que estas mujeres adquieren estan ligados entre muchas cosas con la posibilidad

de aprender a convivir con otros/otras, asunto vital en el camino de reconocerse como sujetos
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activos al interior de una comunidad diversa, creada a partir, como lo mencionaba Sofia, de
cualidades y defectos.

Convivir, dialogar y compartir con otras, les permite como se ha venido insistiendo,
reafirmar sus propios caminos y, ademads, ver como ese proceso se gesta en otras y a partir
de alli valorar lo que juntas y en sus encuentros van logrando. Estos procesos entre mujeres
hacen que, de manera acompasada, puedan resignificar y ubicar sus experiencias en mundos
cognoscibles, redefinidos desde lugares muy particulares donde pueden mirarse y vivirse
entre ellas, identificando diferencias, disidencias, transferir hallazgos y compartir saberes

(Lagarde, 2001):

[...] Yo he cambiado mucho en cuanto a que yo era una persona también que era muy
timida yo no me atrevia a hablar en una reunion, era ese temblor, ese miedo. (...) Asi
como uno ha cambiado, también otras han cambiado yo he tenido la experiencia con
compatfieras que han estado en estos procesos y que ellas dicen que han sido muy
maltratadas en la casa o en fin y a partir de que han entrado a este proceso han
cambiado mucho; han quitado mucho el temor, la timidez, personas que no se atrevian
a estar compartiendo con mas personas (Lucia, entrevista semi-estructurada, 8 de julio

de 2018).

En este mismo sentido, Olga plantea:

[...] Uno cambia mucho, es otra, es ver la realidad de otra forma. La de antes
(sefialando a una de sus compaifieras) era triste, no tenia como a qué salir, no tenia
motivacion. En cambio, ahora no, ahora uno dice que va al tejido o a un taller con el
ACA, que vamos a trabajar una huerta o que vamos a hacer la huerta, mantiene uno
mas ocupado, la mente mas ocupada, entonces ahi si hay un cambio, porque uno
primero lo de la casa, se ponia uno a pensar en lo que habia pasado en la violencia y
ya no. Entonces ya hay mucha diferencia (Olga, entrevista semi-estructurada, 18 de

junio de 2018).
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Encontrar nuevos lugares desde donde es posible pronunciarse, implica ahondar
continuamente en el ejercicio deconstructivo de lo que socialmente significa ser mujer
campesina; los mandatos, las violencias, los temores que parecen imponerse en este contexto
son puestos a revision a partir de que estas propuestas educativas abren la posibilidad de
dilucidar supuestos ontoldgicos y epistémicos. Bajo este escenario tienen aproximaciones
analiticas, afectivas, que potencializan la incidencia que ellas pueden tener sobre su propia

vida, siendo aqui y ahora las mujeres que quieren ser (Lagarde, 2001):

[...] silaescuela no estuviera o no hubiéramos llegado a la Asociacion, yo ya hubiera
tenido hijos, mi hijo mayor tendria por ahi unos 10 u 11 aflos y estaria casada, creo
pues que hubiera sido asi porque uno de 26 afios en el campo es beato, estaria por ahi
demas que aguantdndome alguien que me maltrate, que nunca me han gustado esas
cosas pero si, uno en el campo parece no tener mas opciones, se apega a lo que

hay (Elena, entrevista semi-estructurada, 11 de junio de 2018).

Asi pues, se construyen lugares de sentido, se da la configuracion de mujeres que se
vuelven actores de su historia, de su proyecto de futuro, asumiendo un lugar pensante, critico,
confrontando con ello las visiones epistémicas que asignan un lugar estatico al sujeto y a la
realidad (M. Gonzalez et al., 2014). En todo este camino empieza a existir de manera
inminente una valoraciéon de si mismas en tanto se amplian, como bien se dijo, sus
posibilidades de narrarse, de interactuar y de comunicar. En este sentido, es importante
mencionar que, frente a ese ultimo aspecto, los artefactos culturales derivados de estos
espacios y de sus procesos, desencadenan lugares de enunciaciéon que son importantes y
altamente valorados por ellas, debido al reconocimiento que socialmente empiezan a tener.

Al respecto, Sara y Olga relatan:

[...] Me siento orgullosa de todo lo que nosotros logramos, de que la gente pueda ver
lo que uno puede plasmar no sélo con la palabra, sino que se pueden plasmar todas
las ideas y todo lo que uno ha vivido en tela. (Sara, entrevista semi-estructurada, 11

de junio de 2018)
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[...] imaginese usted que uno nunca cree que una cosa de estas (sefiala el tejido) la
puede conocer tanta gente, nunca se le pasa a uno por la cabeza, por ejemplo, cuando
nosotros hicimos este (sefiala el tejido), nunca se nos pasd que eso podia ir hasta a
una exposicion, nunca. Y pues claro, uno ver el cuadro y que més gente lo observe y
que les parezca, se siente uno bien. (Olga, entrevista semi-estructurada, 18 de junio

de 2018)

De modo que, gracias a los procesos educativos en los que participan, estas mujeres
empiezan a encontrar lugares seguros para vivirse, experimentarse y para creer en aquello
que hacen. En otras palabras, se trata de habitar procesos sociales, relaciones, instituciones
que son favorables a su existencia y que abonan en sus procesos de autoestima y
autodeterminacion, que permiten a su vez ir creando un clima favorable y solido en relacion
a la construccion de tejidos social, en tanto se experimenta una cohesion interna y una

conexion positiva con el mundo (Lagarde, 2001):

[...] Todos estos programas me han ayudado a ser segura de lo que yo hago, en saber
de que si podemos lograr lo que nos pongamos como meta o en fin, me influye mucho
en mi personalidad en lo que yo soy ahora en dia, antes no creia que donde yo vivia
fuera algo tan importante, como tan valioso que debemos cuidar, entonces he
aprendido mucho sobre eso que en donde yo estoy es un sitio muy valioso para
muchas personas y para mi también debe de serlo. (Sara, entrevista semi-estructurada,

11 de junio de 2018)

En consecuencia, estas mujeres se permiten reivindicaciones, transiciones que tienen
que ver con ser mas alla de su cotidianidad, de las labores del campo y del cuidado que tienen
por otros. Se trata de poner en suspenso practicas que sugieren s6lo un reconocimiento de si
por su contribucion a la realizacion de los demas, mismas que ubican a la mujer al servicio
de una ética de los cuidados, encargada Uinicamente de dar, preservar, proteger y reproducir
la vida, generando ello una permanente incompletud y una postergacion continua de si

mismas (Lagarde, 1997):
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[...] pues para mi ha significado mucho porque igual no vives como en la rutina diaria
del hogar, como estar pendiente que los hijos, que del esposo, cambia uno de
ambiente, porque uno igual en la casa es trabaje y trabaje. Uno se va para el tejido y
a usted se le pasa como en un instante el tiempo que esta alld, usted se entretiene tan
demasiado que al momentico ya pasaron las horas, y mas compartir con las
compafieras, tan bueno estar compartiendo alld con ellas, realizando un trabajo,
riéndose, hablando. Mientras que uno quiza en la casa se le vuelve el tiempo largo,

haciendo lo mismo, en fin. (Lucia, entrevista semi-estructurada, 8 de julio de 2018)

En este sentido Olga relata:

[...] uno a lo menos sale de la cotidianidad de todos los dias, lo mismo todos los dias,
en cambio uno allé se despeja, estd con las amigas, charla, hace el manto o ahorita lo
que se estd haciendo. Es muy diferente, yo soy feliz ahi. (Olga, entrevista semi-

estructurada, 18 de junio de 2018)

Participar y asistir a estos espacios gestionado por ellas o por la ACA, supone
emprender procesos de defensa que se sustentan en la negociacion que hacen con ellas (con
sus roles, responsabilidades y cargas) y con algunos integrantes de su familia; en
consecuencia, se permiten abrazar las conquistas que van logrando y que les posibilitan,

como algunas mencionan, encontrar lugares que abonan a su felicidad:

[...] Al principio si decian: es que usted estd metida en muchas cosas, usted no para
en la casa; pero igual yo no estoy descuidando mi familia ni nada. Yo estoy aqui pero
también quiero estar alla, yo quiero ese espacio, porque han sido espacios que a mi
me han gustado mucho. Entonces dicen: jay! pero es que mi mama se maneja en una
reunidn y en otra, es que ya no para en la casa; y yo les decia: déjenme ser feliz que
yo soy feliz asi, a mi me encanta participar en una reunion, que un taller, que vinieron
a ensefiar tal cosa, a mi me fascina participar, déjenme ser feliz. Ya no me dicen nada,

yo si les comento que hay una gira o un taller para Medellin para lo del tejido ya ellos
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me dicen: usted vera si se va 'y pues yo me voy. (Lucia, entrevista semi-estructurada,

8 de julio de 2018)

Estas mujeres van posicionando su palabra, sus sentires y sus deseos al interior del
espacio familiar, asunto fundamental en el camino de confrontaciones que deben afrontar
para hacerse a la posibilidad de participar en otros escenarios; paralelo a ello se permiten ir
poniendo en cuestion sus niveles de participacion. A propodsito de ello, Lagarde (2001)
menciona que los mas graves conflictos personales de las mujeres se presentan cuando ellas
deben rivalizar con los otros para avanzar lo minimo, lo justo en sus necesidades, deseos y
valoracion de si mismas; en este sentido se habla de opresion politica, en tanto se les exige

que actien en contra de ellas mismas y a favor de los otros:

[...] mi esposo a veces se enoja, y me dice: Ay no mija vea esta semana tanta cosa
que hay para hacer y usted tiene que ir a una cosa y a la otra, eso no se puede, usted
en tanta cosa (...). Y yo: Ay no mijo, mire que de todas maneras uno ahi va haciendo
alguna cosa o la otra y ahi se va yendo uno. Como a ¢l también le gusta mucho la
politica y le gusta estar mucho en una cosa y otra, entonces por ese lado ¢l esta en una
cosa y yo estoy en otra. Entonces por eso que no me joda mucho, porque como ¢l
también le gusta mucho estar en esos grupos y cosas, a mi también, asi que tiene que

aceptarlo. (Sara, entrevista semi-estructurada, 11 de junio de 2018)

En esta misma via aparece Rosa, quien decide asistir a estos espacios aun cuando esto
le implique apartarse de labores de cuidado de otro que la comprometen significativamente,
para traer de vuelta un cuidado por ella, por su salud mental, por la posibilidad de estar en

espacios que, como ella misma menciond de manera reiterativa, le generan felicidad:

[...] mi esposo es enfermito, tuvo un accidente muy jovencito y del accidente le
resultd un derrame y entonces ¢l es invalido, €l tiene el lado derecho que no le sirve
para nada, entonces a mi es la que me toca trabajar, jornaleo, hago en la casa, trabajo
por fuera, también hace siete afios soy recolectora recicladora en el pueblo y hago lo

que sea, por ese motivo es que a mi me toca la vida dura. Hay encuentros que no
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puedo asistir por motivos de salud de mi esposo, pero cuando voy practicamente el
queda solito y yo dejo una vecina encargada de que le dé vueltecita si no lo ve, en fin,
igual yo siempre estoy llamando de aca (refiriéndose al espacio de tejido). (...) Yo
vengo porque me ha parecido muy importante, muy interesante muy lindos los
talleres, por ejemplo, el que estuve el domingo me parecio tan lindo, yo estaba deseosa
que cuando iba a ser ese encuentro de tejedoras para poder asistir y aprender ese
trabajo que yo nunca lo habia llegado a ver, ademas, yo siempre he tenido muchos
suefios, desde pequeiiita yo he querido ser modista y tener una maquina o varias
maquinas y hasta ahora no he tenido esa oportunidad, pero aqui aprendo mucho.

(Rosa, entrevista semi-estructurada, 19 de junio de 2018)

Lo anterior resulta ser un objetivo central en el proceso de reconstruccion,
subjetivacion, autodeterminacion, en el cual la ruptura con el aislamiento de la vida en el
hogar es fundamental para la consecucion de sus necesidades basicas (Federici, 2013), y de
sus procesos de interaccion y participacion en el escenario social, emancipatorio. Se trata
entonces de transitar del &mbito privado a la esfera de lo publico (Tort, 2015).

En conclusion, enunciarse como mujer campesina, les implica a estas mujeres asumir
sus narrativas particulares, sus procesos historicos e identitarios como una posibilidad de
desentrafiar sus lugares de enunciacidon y sus transiciones intentanto con ello “despertar de
lo que uno tiene hacia adentro”, asumiendo con ello el reto de ir siendo quienes desean ser,

mas alla de lo que socialmente se ha construido frente a lo que significa ser mujer campesina.

6.2.3. Solidaridad entre mujeres

3

“Yo me le enfrento al trabajo para que ellas asistan y aprendan’

Teniendo en cuenta lo anterior, vale la pena mencionar que la solidaridad es una
categoria que aparece para significarse desde lo femenino, resultando, necesaria en el camino
de apoyarse entre ellas en un escenario que las subyuga de multiples maneras. Las redes, la
renuncia a los intereses particulares por el bienestar de la otra, evidencian apoyos, en la

medida en que pueden comprender sus narrativas, ser empaticas, pero, ademads, resuena y se
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opone a la idea de sujeto individual hegemonico que sdlo procura sus intereses. Se trata de
una experiencia consciente de identificacion entre mujeres que, a partir de gestos y apoyos,
se reparan y se transmiten bienestar en medio de un reconocerse, avalarse, abrazarse;
elementos que van posibilitando y movilizando una confianza politica sustentada en hechos

de “equidad” entre mujeres (Lagarde, 2001):

[...] Las muchachas (sus hijas) me dan mucho d&nimo, porque yo hablo con ellas diario
por el celular y me dicen: “todo el dia haciendo oficio, vaya, vaya al taller para que
aprenda”, entonces ya con las muchachas que me decian eso yo me animaba. Cuando
hay taller uno madruga a las 4:30, para adelantar el oficio para poder ir y ya la lavada
y cosas asi la deja uno para el dia que no vaya al taller. Lo mas, es que cuando hay
taller toca madrugar a cuidar animales, qué hay que cuidar la vaca, que las gallinas,
que los conejos, que los pollos. La nifia menor también me colabora mucho, ella es
muy pequeiiita pero ella se levanta, ella arregla la pesebrera, ella me ayuda poniéndole
el agua a las gallinas y yo ya voy a ponerles la comida, ella me arregla casa. Por
ejemplo, hoy hice lo de la cocina, cuidé animales y me vine y ahora que yo llegu¢ ella
tenia la casa limpia. Las hermanas la animan mucho le dicen: Lizeth la mama tiene
que ir al taller entonces aytdele a arreglar la casa. (Paola, entrevista semi-

estructurada, 24 de junio de 2018)

Por su parte, Dolly es una madre que ha renunciado a multiples espacios, para
permitirle a sus hijas tener otras opciones, habitar otros escenarios y ampliar con ello las

posibilidades de explorarse y vivirse:

[...] No pues a mi me parece muy bueno y yo he estado muy contenta porque ellas
dejaron mucho la timidez con estar en esos grupos y en las giras y ellas han aprendido
mucho, y yo lo més que puedo hacer es apoyarlas, porque yo no les digo que no vayan
que yo tengo mucho que hacer. No, yo me le enfrento al trabajo para que ellas asistan
y aprendan, que eso es un bien pa’ ellas, no pa” mi, sino pa’ ellas. (Dolly, entrevista

semi-estructurada, 16 de junio de 2018)
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Abrazarse, acompafiarse, y generar un clima de bienestar moviliza a estas mujeres
desde muchos lugares, las relaciones de amorosidad gestadas alli, permiten ser el trampolin

para que ellas puedan ser, decir y sentir:

[...] uno se da cuenta que hay muchas mujeres que también eran como uno, timidas
que no les gustaba hablar, entonces en estos espacios uno se siente como tranquilo
como que esta en confianza, como que puede soltar, incluso ya muchas contaban todo
lo que les pasaba con los esposos o en la familia como los maltratos que pasaban, uno
se vuelve mas solidaria con las demds compafieras. (Laura, entrevista semi-

estructurada, 23 de junio de 2018)

Es claro que la solidaridad y el apoyo entre mujeres se convierten en soportes que
movilizan la participacion, el empoderamiento y la emancipacion. Estas redes se van
consolidando en un escenario que busca procurar no sélo el bienestar individual, sino el que
tiene que ver con la hija, la hermana, la amiga, dando muestras de “sororidad”, es decir de
dimensiones éticas, politicas y de practicas que conducen a las mujeres hacia la busqueda de
relaciones positivas y de alianzas existenciales entre ellas (Lagarde, 2006); Aqui resultaria
vital preguntarse, /y donde quedan los demas, en especial, los hombres?, es claro que aln,
muchas de estas mujeres siguen enfrentando las estructuras patriarcales que las llevan a hacer
como mencioné anteriormente una postergacion continua de si mismas, por ello resulta vital
las relaciones de cuidado y amorosidad que se gestan entre ellas, pues es a partir de alli que
algunas logran ubicar su palabra, su cuerpo y sus deseos, concretando con ello una muestra

genuina de autodeterminacion y emancipacion.

6.3. Tejer lo social: Desde ellas

El capitulo anterior abord6 el tema de la subjetividad, categoria por medio de la cual
se busco comprender como la participacion en estos espacios educativos posibilita a las
mujeres campesinas encontrarse con aspectos intimos desde donde es posible narrarse y
encontrar lugares de enunciacion. Este apartado busca aproximarse a una vision

intersubjetiva, en cuanto estos espacios movilizan percepciones, recuerdos, narrativas,
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silencios, interpretaciones, afectos, representaciones sobre la vida, que sugieren un
acercamiento al ejercicio de verse como otredad y a la posibilidad de tejer existencial y
vincularmente con otros/otras (Lozano, 2014). Se trata de avanzar hacia el escenario de tejer
socialmente. Asi pues, se parte de la premisa de que pronunciarse va siendo posible en la
medida en que presupone un encuentro y un didlogo con otros; se trata entonces de
comprender que la existencia humana no es muda, por el contrario sugiere un “pronunciar”
el mundo, que no se agota en la relacién consigo mismo, sino que se amplia en la relacion
yo-tu (Freire, 2005).

En este sentido, el objetivo de este apartado es comprender como el encuentro que se
deriva de estos espacios educativos permite que emerja una suerte de dialogicidad, apuestas
comunes, reivindicaciones colectivas que s6lo son posibles en la medida en que se generan
lugares para construir conjuntamente. Lo cual sugiere apropiarse de la capacidad de cuidar
al otro, es decir, supone una valoracion de la vida colectiva, de la posibilidad de entrelazar
asuntos comunes, por encima de la atomizacion capitalista que rodea los vinculos sociales
(Vega, Martinez, & Paredes, 2018).

Ademas, resulta importante identificar, como estos lugares ahondan continuamente
en la fuerza y el potencial de articularse, de mantener vivos espacios para la emancipacion,
la reivindicacion territorial e identitaria, para la consolidaciéon de empoderamientos,
liderazgos; desde estos lugares colectivos es posible aproximarse a una reflexion critica sobre
aspectos disonantes que resultan necesarios en el proceso de confrontacion a partir de vernos,
encontrarnos y compartir, abonando esto como menciona Gutiérrez (2011), a la posibilidad
de encontrar “ritmos comunes” y con ello desencadenar la construccion de tejidos sociales
ViVOS y Vigorosos.

A partir de lo anterior, es importante destacar, que estos ritmos comunes hacen
posible hablar sobre modos de vida alternativos, sobre alteridades, sobre discursos que llegan
al campo y a los que es posible interpelar; pero lo mas importante, es que a partir de ellos ha
sido posible intentar construir proyectos de vida territorializados, cotidianidades que
permiten el sostenimiento de la vida, de practicas y saberes que se significan y que erosionan
maneras posibles de vivir, de tejer relaciones particulares y habitar conjuntamente un espacio.
El trastrocamiento epistémico, ontologico y ético que estas propuestas educativas traen

consigo generan otras formas posibles de hacer mundo.
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6.3.1. Encontrarse para vivir y significar lo que les es “comun”

“Se va perdiendo el miedo de encontrarnos de volvernos a reunir y se va

construyendo tejido”

Como se ha venido mencionando a lo largo del trabajo investigativo, este territorio
ha sido atravesado por diversas violencias, teniendo esto consecuencias sobre los sujetos y
sobre sus tejidos sociales y comunitarios.

Recomponer lo fracturado por las violencias, incita una generacion de apuestas
colectivas que implican encontrarse para hablar y compartir; Este reunirse con otros va
permitiendo, por un lado, desentraiar de manera colectiva miedos, angustias, y por otro les
permite ir poniendo al descubierto nuevas formas de violencia que se van insertando al
territorio rural y que de nuevo amenazan con fracturar el tejido social que van creando en

medio de su cotidianidad:

[...]JEn las comunidades uno de los miedos mas grandes es la violencia, eso dafid
mucho el tejido social, eso partié todo, los vecinos no hablaban. Por eso hay que
darles la posibilidad de hablar a los campesinos que hay. Por eso tenemos el espacio
de los cineclubes, preparamos una pelicula y vamos y se la presentamos al publico
en general. Al principio era muy dificil, pero ya empezaron a salir tranquilos,
empezamos a encontrarnos en los cineclubes. El espacio se presta mucho para
conversar, entonces nadie se va, alld uno comparte un chocolate o cualquier cosay se
empieza a dar el debate de la pelicula, si alguien tiene una pregunta o algun
comentario. Pero siempre terminamos hablando de los problemas de la comunidad,
se va perdiendo el miedo de encontrarnos de volvernos a reunir y se va construyendo
tejido [...]

[...]JAdemas, uno de los temas que nos amenaza ahora son los proyectos del estado,
las microcentrales, los megaproyectos que estan llegando a las comunidades, entonces
hablamos sobre eso, porque eso de nuevo divide a la comunidad, entonces son

amenazas, uno porque afecta al territorio lo vuelven nada y a las comunidades las
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dividen. Por eso es que hacemos este tipo de trabajos aqui (Elena, entrevista semi-

estructurada, 21 de junio de 2018)

Estas acciones se van sosteniendo a partir de la escucha, el pronunciamiento y el
apoyo mutuo, mismos que permiten encarar la cotidiana cadena de agresiones soportadas a
partir de multiples y variadas formas de dominacion y expulsion que padecen las
comunidades (Gutiérrez, 2011).

Ir construyendo y desentrafiando lo comun sugiere adentrarse de antemano en el
proceso dialdgico de encontrarse con otros, con los cuales podemos pronunciar o denunciar
el mundo compartido, por ello lo comln se produce entre muchos en una multiplicidad de
colaboraciones que habilitan continuamente la produccion, reproduccion y disfrute de bienes
materiales e inmateriales (Gutiérrez, Navarro, & Linsalata 2016); Es importante aclarar que
dicha tarea no es del todo sencilla, por el contrario, les supone asumir el desafio de ver la
alteridad, de encontrarse con la otredad, para verse entre si y confrontarse, encarando a partir

de alli reflexiones que les permitan ir tejiendo vinculos desde lo diferente y diverso:

[...] hay gente que es muy sola, muy encerrada; hay gente también muy conflictiva,
pero hay otros con los que uno se va relacionando. Por ejemplo, yo decia: fulana como
es de callada. Hay personas muy serias, muy calladas que no hablan con nadie, que
no se relacionan con nadie y mentiras, uno empieza a trabajar con la gente y la va
entendiendo, le van saliendo las palabras, si hay mucha gente que va botando la
timidez y a lo menos se anima a trabajar a relacionarse con los demas, asi no hable
mucho, pero trabaja y se anima a trabajar en conjunto (Paola, entrevista semi-

estructurada, 24 de julio de 2018).

En esta misma linea Paola menciona:

[...] yo soy de las que, si alguien dice una indirecta, yo no le prest6 atencion y ya. Por
ejemplo, hay una viejita qué le gusta mucho venir aqui a lo de tejido y todo el tiempo

dice: “eso no es asi" y yo le respondo: bueno Josefa entonces enséfieme, usted sabe

mas que nosotras, usted tiene mas edad, usted tiene mas conocimiento. A mi no me
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gusta igualarme con ella, porque me gusta venir aqui y hacer estas cosas, igual que a
las otras, asi que no me busco problemas y mas bien la entiendo (Paola, entrevista

semi- estructurada, 24 de julio de 2018)

El complejo proceso de didlogo que se deriva de estas propuestas educativas requiere
de estrategias donde todos se puedan ir nombrando, reconociendo y problematizando sus
maneras de ser, de actuar y de estar en colectivo. Se trata también de desenmascarar las
formas en las que se encarna la opresion, el individualismo, la discriminacion y el racismo

(Cabaluz, 2015).

[...] Aqui ha sido muy importante siempre estar juntos. Eso ayuda mucho a que la
gente no esté siempre tan dispersa, porque a veces cada uno esta por su lado. Aqui
estamos trabajando todos ya sea en un cultivo o en lo que sea, vamos aprendiendo a
convivir mas en grupo. Ha servido mucho porque aqui en la comunidad esos espacios
se dan también para que mucha gente aprenda a trabajar en grupos, se entiendan y
seamos mas unidos. La unién hace la fuerza, como dicen por ahi, no es lo mismo yo
estar trabajando sola en un cultivo, en un tejido, que estar trabajando con un grupo de
personas que me da d&nimo, que me ayudan en lo que vaya necesitando o que yo los

ayude en lo que necesiten (Lucia, entrevista semi- estructurada, 8 de julio de 2018)

Las experiencias cara a cara son las que van posibilitando una comprension del
otro/otra, reconociendo sus experiencias, su historia, asumiendo, ademas, la posibilidad de
crear espacios para la colectivizacion de la vida, para el desarrollo de planes de vida comunes
que suman en los proyectos de emancipacion y liberacion. En este sentido resulta necesario
fortalecer continuamente estas apuestas organizativas, en tanto permiten por un lado
reivindicar la fuerza que tiene acompafarse, pero, ademas, posibilitan ir corroborando
continuamente el despliegue de un trabajo colectivo que se ancla a un sentido de

responsabilidad y cuidado por los otros:

[...] yo he sido una de las que no me gusta el individualismo pues me ha gustado

compartir, eso es una de las cosas mds importantes, que uno comparte, uno crea
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organizacion y la unidn hace la fuerza. Si el uno no tiene una cosa entonces el otro
colabora con eso, lo acompaiia, le ayuda. Es necesario que exista el compromiso de
estar trabajando o sea tener responsabilidad ante todo por los grupos donde estamos

(Maria, entrevista semi-estructurada, 17 de julio de 2018).

En este sentido, ir hilando un entramado de relaciones y vinculos, con todo lo que ello
implica, les va permitiendo ademds ir encontrando “lo comun”, es decir, pueden ir
identificando aquello que les acerca y por lo que se hace necesario trabajar abrazados. Aqui
lo comtn y lo vincular estd amarrado a la resignificacion, valoracion y defensa de sus
territorios, de sus practicas y costumbres como sujetos campesinos. Lo que les une es la
conexion intima que pueden establecer con la tierra y con lo que ella puede ofrecerles,
eligiendo colectivamente a partir de alli formas de vida y de produccion acordes con sus
necesidades, en este sentido, y como plantea Gutiérrez, et al. (2016), lo comun implica
reproducir modos de vida, que en muchos casos son antagénicos al capitalismo, puesto que
implican una relacion social de cooperacion y de reciprocidad.

Asi pues, estan mujeres van intentando moldear sus relaciones de trabajo y disfrute,
definiendo las maneras en las que se va reproduciendo su existencia, el mundo que intentan
para si, develando a partir de ello el caracter politico que implica construir lo comun. A

proposito de ello (Maria y Lucia) dicen:

[...] hemos hecho un vivero al que le hemos cambiado de puesto, hicimos también
como grupo un invernadero de tomate. Haciamos en esos cultivos las practicas de lo
que aprendiamos sobre los preparados, sobre los fertilizantes, para que fuera todo mas
organico y pudiéramos comer sano en la casa. Para nosotros es importante saber qué
vamos a comer y en qué condiciones vamos a producirlo, eso es lo importante de la

soberania alimentaria (Maria, entrevista semi-estructurada, 17 de julio de 2018)

[...] antes de que llegara la ACA, casi no se veian las huertecitas, a través de eso ya
se empez0 a ver mas el trabajo de las huertecitas y cada familia quiere tener su huerta.
Nos estan enseflando a trabajar organicamente, con menos quimicos. Todo eso lo

incentiva a uno a quedarse y a que querer su tierrita, porque la tierrita es suya si
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usted la trabaja, ella, le da de todo. Ella le da su comida, pero hay que seguir

trabajandola bien (Lucia, entrevista semi-estructurada, 25 de julio de 2018).

En medio de la construccion del tejido social se afirma continuamente la existencia
de un vinculo que establece la presencia de un “nosotros”, que indica en este caso
sentimientos compartidos hacia el territorio y lo campesino; es decir, se genera una
experiencia subjetiva de pertenencia a una colectividad en la cual se puede confiar, con la

cual se puede sofiar y construir:

[...] cuando salimos para mostrar lo que hacemos de tejido ahi es donde uno empieza
a ver que las cosas que uno hace si tienen sentido, hemos ido trabajando mas seguido
y somos muy unidas, es un grupo que nos unimos a trabajar en lo de tejido, pero
también en las huertas, en lo que resulte, uno va aprendiendo a ser més responsable,
hay personas que de verdad le meten todo y aprovechan este espacio para hablar,
nosotros en esto aprendemos a compartir a ver lo bueno de trabajar en grupo, aunque
siempre es muy dificil eso de manejar comunidades, pero aqui lo intentamos y hemos

trabajado muy bien (Patricia, entrevista semi-estructurada, 17 de julio de 2018).

Todo este trabajo dialégico y conjunto va configurando apuestas discursivas
comunes, horizontes politicos compartidos y visiones criticas que van tomando forma en
cada uno de los espacios donde se promueve el didlogo. Estas apuestas educativas, en la
medida en que movilizan el encuentro con lo que les es comln, permiten ir poniendo en el
centro identidades, subjetividades y metodologias que se enraizan en la construccion de
proyectos publicos, colectivos, que cuestionan la realidad avanzando en un intento por

transformarla;:

[...] somos los que damos la alimentacion a la ciudad, si el campesino no produce la
ciudad no come y si el campesino produce un alimento que estd contaminado por
venenos muchos se van a enfermar porque el producto es el que contamina la salud.

Si usted est4 produciendo saludablemente, organicamente, limpiamente, va a ofrecer
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a la familia y a las personas comida agradable y sana (Laura, entrevista semi-

estructurada, 23 de junio de 2018).

Estas actividades educativas colectivas posibilitan el desarrollo de una reflexion
donde se asume la educacion, el territorio y la cultura como lugares de produccién de sentido,
lo que sucedid y sucede desde un punto de vista historico-territorial es lo que orienta la
movilizacion, la resistencia, la reflexion y el accionar que ocurren en la urgencia del presente

(Mejia, 2013):

[...] uno va sintiendo cada vez mads la necesidad de quedarse, si no luchamos por
nuestro territorio, por lo que es nuestro, entonces, ;/quién lo hard mas adelante? Yo
pienso que la mejor lucha es uno quedarse en el campo resistiendo, si uno se va, deja
de ser parte del territorio. Més ahora que se avecinan tantas problematicas con lo de
las hidroeléctricas y lo de la mineria. Ahora lo que se debe hacer es formar, ir
replicando con las comunidades lo que se aprende, es como abrirnos los ojos entre
campesinos y saber que las cosas no son como siempre nos las han pintado y nos las
han dicho. Uno se forma y piensa, con la formacion uno despierta (Lucia, entrevista

semi-estructurada, 8 de julio de 2018)

Encontrar lo comun va posibilitando a estas mujeres y sus familias, tejer planes,
proyectos de vida y horizontes politicos compartidos, que se anclan a una responsabilidad
colectiva de produccion y reproduccion de decisiones, modos de vida, cotidianidades, formas

de organizacion que les van permitiendo un fortalecimiento de su tejido social.
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6.3.2. Tejidos sociales que agrietan y fisuran un sistema societal

excluyente

“;por qué no se piensa en desarrollo, pero un desarrollo que tenga en cuenta a

los campesinos que no sea para excluir?”

Teniendo en cuenta lo anterior, como plantea Zibechi (2007) y Gutierrez, et al. (2016),
se van generando espacios alternos a las estructuras capitalistas, pequefios tejidos sociales
que realizan intentos discursivos en perspectiva antisistémica, que se levantan en un intento
por existir de maneras localizadas, organizadas, reconociéndose y haciéndose visibles en
medio de practicas que el capitalismo ha ido dejando en desuso y que evidencian saberes que
emergen desde la praxis; como lo menciona el mismo autor, estos intentos por construir
espacios alternos y desde abajo, fisuran en cierta medida la institucionalidad, en tanto dejan
expuestas fracturas societales que los sujetos van dejando al descubierto y donde se

evidencian formas subterraneas de hacer y de vivir:

[...] produciamos los abonos, las huertas caseras, para que no se nos fuera acabando
el empuje. Uno llega con esa energia de que no lo podemos dejar acabar porque es
algo importante y que uno ve que si funciona, porque uno a veces se desanimaba
porque mucha gente dice: usted todo lo que trabaja en eso justed cree que si funcione?
Entre todos nos vamos dando cuenta que si funciona. La soberania alimentaria si
sirve, si funciona, si se puede. En Brasil creen en eso y nosotros aqui también, ;como
no apuntarle? Acd podemos ser pocos, pero en otras partes hay también otros
pocos, que podemos unir las fuerzas y hacer cambios (Laura, entrevista semi-

estructurada, 23 de junio de 2018)

Sembrar y articularse hoy a partir del territorio, es central en los intentos de
agrietamiento y es fundamento de las insurgencias, resistencias y re-existencia de multiples
tejidos sociales, en tanto permiten a los sujetos comprender el desmembramiento, despojo,
la desterritorializacion a partir de la apropiacion que pueden volver a tener en sus intentos

por “hacer-nacer”, por crear y construir de nuevo posibilidades de vida desde sus lugares y
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territorios (Walsh, 2017). Asi mismo, va siendo posible encarar discursos que se han
insertado historicamente para excluir y silenciar, desmantelando las formas en las cuales se
ha oprimido a los campesinos y las posibles maneras en las cuales es posible reivindicar su

hacer y su vivir:

[...] para nadie es un secreto que el campesino ha sido invisible para el estado, somos
comunidades olvidadas por el estado, nadie nos ve. En estos programas de la
asociacion tienen en cuenta al campesino, tienen en cuenta los nifios, a los jovenes y
tienen en cuenta a las mujeres, mejor dicho a todos, aqui todos nos sentimos
identificados, por eso nos apoyamos. Aqui hemos aprendido que si afectan al campo,
al campesino, nos afectamos todos, el campesino es una persona muy importante para
todos, en la ciudad comen lo que nosotros producimos, pero también si dejamos que
entren las hidroelectricas a nuestros territorios vamos a perder todo (Sofia, entrevista

semi-estructurada, 6 de julio de 2018)

En medio de agrietamientos y desmantelamientos discursivos, se va gestando una
mirada mas alld del territorio, se atisban en otros lugares luchas comunes. Estos tejidos
sociales se nutren, ademas, de redes, de conexiones que logran establecer, con otros sujetos
en otros rincones del mundo con quienes pueden encontrar puntos comunes, horizontes
politicos compartidos, luchas méas o menos parecidas que les significan las maneras en las
que habitan territorialidades campesinas diversas. A partir de estos encuentros, es posible
generar intercambios dialdgicos que les permiten aprender de otros sujetos, mas alla de las

fronteras que delimitan el mundo, su mundo. Se mencionan a continuacion dos casos:

[...] llegd una convocatoria a la ACA vy iniciaron los intercambios internacionales,
entonces me llamaron que para que yo fuera, yo dije que si y al ratico dije que no
(rie). Me daba susto, pero al final siempre me convencian, que era una oportunidad
muy buena y viéndolo bien, pues si. Decidi irme como en el 2015, estuve casi nueve
meses alla en Brasil, conociendo experiencias del Movimiento de los Sin Tierra, muy
interesante aprendi muchisimo conoci demasiado, varios lugares, varios estados,

varia gente, las formas de ellos producir porque esa era la idea, conocer las formas de
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ellos organizarse, para luego poder venir y aplicarlo con los campesinos que veniamos

trabajando (Laura, entrevista semi-estructurada, 23 de junio de 2018).

[...] la gira que tuve en Ecuador fue una experiencia muy bonita, yo nunca habia
salido del pais ni me habia montado en un avidn, es una experiencia que a uno nunca
se le olvida y aprende a conocer otros grupos, indigenas, por ejemplo, y ver que no es
s6lo un proceso, sino que hay muchos por la defensa del territorio (Miriam, entrevista

semi-estructurada, 20 de junio de 2018)

A este punto es importante sefialar, que estos programas educativos, son mediadores
entre realidades locales y globales, es decir, son puentes que les permiten a estas mujeres
ampliar sus visiones y, como se menciond anteriormente, ir abonando a su pensamiento
critico, ampliando la posibilidad de imaginar nuevos tejidos sociales para ellas y sus
comunidades, apelando con ello de nuevo a una dimension politico-epistémica.

En este sentido y parafraseando a Escobar (2018), se trata de vivir, de acuerdo con la
idea de que existen otros mundos con los que se estd parcialmente conectados,
comprendiendo que existen multiples maneras de hacer mundo; de modo que es posible
identificar horizontes politicos que trazan rutas desde muchos lugares para el cuidado y la
conservacion de la vida cotidiana, humana, de la tierra, evidenciando esto algunas rupturas
con la cultura occidental y modernizante que ha buscado implantar ideas sobre el
individualismo, el desarrollo y el progreso, mismas que han afectado considerablemente el

entorno rural y sus habitantes:

[...] Hay un espacio que abrimos que se llama interconexiones, la propuesta
interconexion es conectar muchos procesos no solamente los de aqui de Colombia,
sino también de afuera de otros paises, para coger con mas fuerza eso de defender el
campo, el territorio en si. Estuvimos en Ecuador en abril 10 dias, otros compafieros
estuvieron en Guatemala y otros estuvieron en Peru. Eso es algo muy necesario y es
algo muy bonito porque ahi uno se relaciona con mas personas, ahi se da cuenta uno
que simplemente hay muchas personas mas haciendo lo que uno hace de diferentes

formas, todos queremos comunicar lo que pasa en nuestros territorios. Ahi uno ve
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que uno no estd solo y que si nos apoyamos los unos a los otros podemos hacer

grandes cosas (Sofia, entrevista semi-estructurada, 6 de julio de 2018)

Lo anterior evidencia y refuerza la idea de que el territorio es el lugar desde donde se
hace posible mantener vivas multiples y variadas manifestaciones de tejido social en América
Latina, es el espacio donde se manifiestan procesos de resistencia, de construcciones,
deconstrucciones, desde donde es posible gestar ideas sobre la convivialidad y la
colectividad, es el escenario donde se existe y se re-existe en un intento continuo por renovar

la vida (Escobar, 2018). En esta linea Elena menciona:

[...] Los procesos son muy valientes porque todavia estan y uno ve que no solamente
en la comunidad de uno se esta luchando, uno hoy se encuentra con otra realidad, uno
ve que lo que uno hace no esta tan perdido, otros también se estdn moviendo, aqui y
en otros lugares del mundo, con la siembra, la radio comunitaria, con lo audiovisual.
Nosotros estamos creando cosas, estamos sofiando; de cierta manera el que haya un
proceso en una comunidad ya es un avance, que los nifios, que las mujeres, los papas,
los jovenes se sientan identificados con el proceso, todos luchamos por el campo, por
permanecer en ¢€l, por la defensa del agua, de las semillas, de que las mujeres puedan
sofiar, que los nifios puedan tener sus propios espacios, de que uno pueda expresarse
libremente, entonces uno también dice: vale la pena. Cuando uno comparte esto con
otros grupos rejuvenece las ideas que tenemos y los suefios y también conoce cosas
para replicar y para ir aprendiendo de la gente (Elena, entrevista semi-

estructurada, 21 de julio de 2018)

Un asunto que resulta importante mencionar, es que estos tejidos al gestarse a partir
de territorialidades que han sido epicentro de multiples conflictos parecieran estar pensadas
y sentidas desde la esperanza, desde el suefo de construir lazos sociales duraderos, estables,
a partir del establecimiento de apuestas comunes que presuponen una dimension ética,
filosofica y politica. En tanto se enraizan en principios como el sostenimiento radical de la
vida, la generosidad y el amor, estas apuestas nacen y se nutren a partir de la busqueda de

maneras horizontales y comunitarias de vivir y convivir:
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[...] en estos espacios yo puedo sofiar, puedo hablar con las personas, ayudar a las
comunidades a sofiarnos una vida distinta, distinta en el sentido que por ejemplo los
rios tengan vida, que las comunidades se puedan reunir tranquilas hacer sus fiestas,
tener sus espacios de conversacion, tomar sus decisiones y que puedan producir libres,
que no estén llenos de miedo como anteriormente los tuvimos. La comunidad es lo
que me mantiene aqui, a mi me amarran los suefios que podemos tener en comunidad

(Elena, entrevista semi-estructurada, 21 de junio de 2018)

En este mismo sentido Laura plantea:

[...] Pues yo me veo diferente y muy diferente a como era antes porque yo no me
movia de la casa. Ahora me dicen: vea necesitamos hacer la huerta y yo digo que voy
y ayudo. Es como las ganas y la fuerza que uno tiene de ayudar, si el otro necesita
yo le voy a ayudar, entonces para mi ha influido mucho, muchisimo, porque yo
colaboro, voy hago lo que tenga que hacer y pueda hacer. Inclusive uno aprende
mucho mientras colabora a otros y mientras ayuda con otros (Laura, entrevista semi-

estructurada, 23 de junio de 2018)

En este sentido, es importante anotar que la esperanza posibilita a las comunidades
moverse, estar en una permanente busqueda por el bienestar. Por ello la esperanza es un rasgo
fundamental en la construcciéon de tejidos asociativos, al respecto Freire (1993, 2005)
menciona que la esperanza no tiene que ver con cruzar los brazos y esperar, por el contrario
se presenta como una necesidad ontologica que se materializa continuamente en la practica
de seres que colectivamente hacen su camino y que al hacerlo se entregan a ese camino que
los rehace a ellos continuamente.

En conclusion, estas formas de articulacion y la racionalidad que suponen, ponen en
manifiesto la posibilidad de generar espacios que resultan ser antagdnicas al capitalismo, en
tanto se ubican en los margenes de este proyecto, buscando maneras alternas de relacionarse,
construir, gestionar saberes y practicas que ponen en el centro posibilidades de vida desde

sus deseos, lugares y territorios.

140



6.3.3. Tejer para desenmascarar los discursos hegemonicos que se

encarnan y se manifiestan como formas de opresion

“Pienso que una de las cosas mds importantes es que estos espacios nos han

3

permitido trabajar contra el machismo’

Paulo Freire (2005) menciona que la restauracion de la intersubjetividad implica
desenmascarar las maneras en las que los sujetos encarnan formas de opresion que fueron
naturalizadas. Es decir, quien ha sido oprimido, en algin momento podria ser opresor, lo cual
coarta cualquier posibilidad de didlogo que presupone, como bien se ha venido planteando,
la construccion de tejidos sociales que sirvan de soporte emocional, identitario, cultural a sus
interactuantes. En esta via resulta importante mencionar como, a partir de estas propuestas y
experiencias educativas, pueden nombrarse y hacerse visibles formas de violencia que estan
inmersas en el territorio y que se encuentran igualmente fracturando las posibilidades de
vinculo en las comunidades. Especificamente el patriarcado ha servido considerablemente al
proyecto capitalista moderno que silencia y oprime a la mujer, pero que también silencia

maneras de ser y de pensar que se anclan a un hacer y un sentir femenino:

[...] pienso que una de las cosas mds importantes es que estos espacios nos han
permitido trabajar contra el machismo. Siempre como lo hemos sabido el trabajo de
la mujer en el campo no es remunerado, hacerle ver a la mujer que también vale, por
lo que hace, por lo que es. Hemos visto que hay hombres, que no le dan el lugar a la
mujer, que dicen que simplemente la mujer es para estar en la casa para cocinar para
cuidar a los hijos, mejor dicho, es para lo que el hombre la mandé. Cuando ellas
piensan en hacer otras cosas, muchos hombres creen que la mujer se estd perdiendo

(Sofia, entrevista semi-estructurada, 6 de julio de 2018)

La defensa de las formas de relacionalidad y convivialidad que presupone el tejido
social, implica también nombrar y denunciar aquellas formas en las cuales la discriminacion
y la violencia hacia la mujer y lo femenino se han expresado y han sido efectuadas a partir

de un discurso machista que le ha servido a la modernidad/capitalista/patriarcal, para
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acumular, expulsar y dominar; la violencia a partir de esto genera por un lado, luchas por el
poder y el control al interior de las comunidades, generalmente ejercidas por hombres; por
otro lado, crea desterritorializacion, fragmentacion, disolucion de todo lo comunitario, en
tanto se hacen a un lado las formas femeninas que posibilitan estrategias alternativas basadas
en el cuidado, la reciprocidad y la defensa de lo comun (Escobar, 2018; Freire, 1993;
Gutiérrez et al., 2016). Los tejidos sociales creados por mujeres, o que encarnan formas
femeninas de cuidado de la vida, evidencian lugares para la emancipacion, el cuidado, el

acompafiamiento y la solidaridad:

[...] La problematica del machismo y eso es en todo lado, entonces yo pienso que es
como encontrarse con otras mujeres y compartir las historias e identificarse. Uno se
pone a escuchar a las mujeres y son cosas tan fuertes, hay mujeres que han sido
violadas, entonces uno como que se asombra, yo pienso que escucharnos le da a uno
la fuerza para seguir luchando, que uno no esta solo, que tenemos el apoyo de muchas
otras mujeres y podemos luchar juntas, para ir también sanando. Esto son espacios
en los que uno va procesando muchas cosas que le han pasado, uno se forma y se
encuentra con mujeres y empieza a hacer una cosa y otra cosa, ya uno quiere hacer
mas y mas. Yo me identifico mucho con el proceso, con conocer otras mujeres, con
crear redes que nos ayuden a hacer valer nuestros derechos. Las mujeres valemos, la
mujer da vida, la mujer es la que sostiene la familia, lo digo personalmente porque mi
mama murid y las cosas ya no son las mismas, en mi familia ya hay desunion, yo digo
que lo que es la mama y la mujer en el hogar y en la comunidad son un pilar (Paola,

entrevista semi-estructurada, 24 de julio de 2018)

Cuando la dimension de lo femenino toma forma en los procesos de colectivizacion
y empoderamiento, se desarrollan précticas politicas de ruptura y apertura; por un lado, se
reorientan preocupaciones, presupuestos y prioridades de trabajo, ampliandose con ello los
espacios educativos que procuran la emancipacion y que permiten la generacion de
mecanismos de circulacion del poder y del saber. Por otro lado, se ponen de manifiesto

nuevas formas de entendimiento del otro/otra, de la naturaleza, la organizacion y de las bases
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sobre las cuales se debe dar el sostenimiento y el cuidado de la vida y del colectivo (Cabaluz,
2015; Solis, Bujan, & Chauca, 2018).

No hay que olvidar, como lo mencionan Walsh (2017) y Martinez y Acosta (2017),
que el proyecto capitalista/modernizador/extractiva, evidencia que sus fundamentos estan
profundamente anclados a una perspectiva machista que interfiere en cualquier intento por el
cuidado de las relaciones y de la vida; en este sentido, es necesario precisar que las violencias
y las guerras son el resultado de dicho proyecto histérico.

Por lo anterior, los proyectos territoriales que procuran la reconstruccion de vinculos
sociales deben tener en su presupuesto una necesidad inmanente por promover, proteger y
cuidar la vida, humano y no humana, manifestando formas de organizacién que se gestan a
partir de un encuentro con lo femenino y que permiten desentrafiar sentires, accionares que
confrontan formas de racionalidad hegemonicas, y que como menciona Gutiérrez, et al.
(2016), se empefian en nombrar lo que ocurre desde las entrafias de los comunitario,
nombrando y visibilizando lo que fractura sus lugares y sus relaciones; por ello, resulta vital

que estas mujeres puedan hablar desde sus practicas organicas y vitales:

[...] ya ahora las mujeres se retinen, hacen cosas que nunca hacian, manualidades,
costura, siembran. Ellas mismas mencionan que en estos espacios ellas salen de la
rutina, comparten mas entre ellas, porque habia mujeres que siendo de la misma
comunidad casi ni se hablaban, asi se encontraran en espacios de reunién de la
escuela, no se hablaban entre ellas, no compartian ni nada. Ahora se encuentran,
aunque tienen muchos oficios que hacer en la casa, siempre sacan el espacio para
estar tejiendo, cosiendo, sembrando con otras, alla pueden hablar, llorar, reirse, crear

unidn (Sofia, entrevista semi-estructurada, 24 de julio de 2018)
Los espacios para la palabra, para la solidaridad, el cuidado y el amor son formas de
encontrarse que se anclan profundamente a un sentir y un pensar femenino que vivifica y

llena de sentido la historia de quienes se encuentran:

[...] nosotros empezamos a multiplicar aqui en la vereda lo que a nosotros nos habian

ensefiado. Al principio comenzamos fue con lo de comunicacion solamente, era lo del
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video y fotografia, pero ya viendo las necesidades, fue tan bien como buscar métodos
en los que pudiéramos buscar otras cosas en las que los nifios se sintieran también
recogidos, por ejemplo, a ellos les gusta mucho la danza. Por ejemplo al principio
habia nifios que no hablaban, entonces digamos que habian nifos que iban a la escuela
pero no hablaban con nadie ni se relacionaban con nadie ni nada y ahora lo que hace
que estamos con lo de danza ya a los nifios se les encendid mas la chispa (rie); ya los
profesores y los mismos papds dicen que es un espacio muy bueno en el que ellos ya
hablan, al menos hablan, ya les gusta compartir, debe ser también por la confianza y
el amor que uno les brinda, porque sabemos que hay nifios que la relacion con sus
papas o en la misma casa llevan una vida bastante dificil y que a pesar de que son
unos nifos, tan pequeiitos tienen grandes problemas. Yo pienso que una de las cosas
mas importantes es brindarles la confianza y el amor y ser amigo de ellos, que no lo
vean a uno solamente como la persona que ensefia tal cosa, sino que ademas de eso
tengan la confianza de acercarse a uno y contarle las cosas (Sofia, entrevista semi-

estructurada, 6 de julio de 2018)

Los espacios mencionados anteriormente, algunos de ellos gestados a partir del
liderazgo que desarrollan estas mujeres, permiten evidenciar que el sostenimiento de la vida
en el campo es un trabajo que debe hacerse en colectivo, que se ha construido y se construye
en medio de una sumatoria de esfuerzos que no han sido inica y exclusivamente preservados
por la masculinidad, y que por el contrario y como menciona Torres (2013), evidencian que
en la vida cotidiana el territorio y lo que se teje entorno a él, va siendo apropiado y
reapropiado simbolicamente por cada uno de los sujetos que lo habitan, mujeres, nifios,
jovenes, hombres.

En suma, desenmascarar los discursos hegemodnicos y de opresion implica comprender
que ha existido historicamente un silenciamiento de una racionalidad femenina, impidiendo
que se exprese de manera organica lo que viven los sujetos y sus comunidades, y
prevaleciendo como menciona Gutiérrez, et al. (2016) el rasgo masculino dominante labrado
en el marco de la modernidad/capitalista que se ha empefiado en negar la reproduccion de la

vida que tradicionalmente ha estado a cargo de las mujeres, desconociendo y
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menospreciando, practicas, conocimientos, riquezas y experiencias heredadas y reproducidas

para sostener la vida en condiciones de agresion y hostigamiento.
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tulo 7
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7. CONCLUSIONES

Como se ha venido mencionando a lo largo del texto, esta investigacion buscod
comprender y reflexionar sobre cémo los procesos educativos populares, no formales, en los
que participan las mujeres campesinas del municipio de Argelia, Antioquia, Colombia, han
abonado en la reconstruccion del tejido social de sus comunidades; pero ademas, se ha
intentado profundizar en otra serie de cuestiones asociadas a las preguntas secundarias de
investigacion, las cuales se relacionan con aspectos subjetivos, que median en el proceso de
encontrarse con otras y otros, avanzando en construcciones intersubjetivas, identitarias y con
practicas que van posibilitando un agrietamiento de un sistema social que les excluye.

Antes de entrar en materia, conviene mencionar que, a partir de las voces de las
mujeres, de la revision bibliografica y de las reflexiones continuas a partir del andlisis y la
triangulacion de la informacion, entiendo por tejido social, una vasta red de relaciones,
vinculos, apoyos y solidaridades que estas mujeres y sus comunidades han ido construyendo
en un intento por articularse para reconfigurar sus sentidos de vida, recuperar su territorio,
defenderlo, colectivizar sus acciones haciendo eco de formas particulares de ser y de estar.
En este sentido, parto de una dimension politica que me hace pensar en una racionalidad
femenina que se vincula a una ética del cuidado, encargada de preservar, proteger y
reproducir relaciones humanas, amorosas, responsables, reciprocas, y un vinculo genuino
con la tierra, con sus territorialidades.

Entiendo también el tejido social como algo complejo, fragil, diverso, flexible, en
tanto intervienen en €l, sujetos, subjetividades, eventos historicos, rupturas, cotidianidades,
y demandas de algo que es mas grande que eso que ocurre alli, el sistema mundo capitalista
y sus dindmicas amenazan incesantemente estos entramados.

La aproximacion al término tejido social es posible en la medida en que nos
acercamos a dimensiones territorializadas, es decir, donde es posible comprender como las
personas y los sujetos se articulan desde abajo, desde sus cotidianidades, desde sus
contradicciones, en un intento por lo colectivo, por buscar lo comin. Deseo subrayar que
estos tejidos sociales, al gestarse a partir de territorialidades que han sido y son epicentro de
multiples conflictos, parecieran estar pensados, producidos y resignificados a partir de la

esperanza, desde el suefio de tejer lazos que de antemano presuponen una apuesta ética,
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filosofica y politica. En tanto se enraizan en el sostenimiento de la vida, en la generosidad,
el amor, estas apuestas son intentos por construir territorios de vida de manera horizontal y
colectiva. Ademas, y no menos importante, se anclan a acciones reciprocas que permiten
aunar esfuerzos y buscar salidas. Lo anterior nos permite recordar que la esperanza y la
reciprocidad se presenta como necesidades ontoldgicas que se materializan en la practica de
seres que colectivamente buscan hacer su camino y que, al hacerlo, se entregan a ese camino
que también los rehace a ellas/ellos continuamente (Freire, 1993, 2005).

Lo que es concluyente a partir de esto es que en estos tejidos sociales confluyen
subjetividades, territorialidades, temporalidades, sentidos, racionalidades y visiones de
futuro, que se configuran a partir de un amplio espectro de experiencias de accion colectiva,
las cuales permiten significar las ideas que tienen que ver con el estar juntos, con la
solidaridad, el compromiso, el buen vivir y los futuros compartidos.

Dejando claro lo anterior, a continuacion, abordo algunas conclusiones a propoésito
de las preguntas de investigacion, la metodologia, retos y limitaciones y algunos aspectos

que quedan pendientes o que se abren, y que podrian orientar futuras investigaciones.

7.1. Reflexiones finales

7.1.1. Sobre lo educativo

En el marco de estas propuestas educativas, es posible identificar por un lado aquello
que desestructura los tejidos sociales. Si bien la violencia armada ha estado inserta en sus
contextos y ha generado situaciones de despojo, migracion, muertes, hoy por hoy la violencia
se ve ademas traducida en extractivismo, es decir, se trata de una violencia estructural de
cardcter historico que se actualiza. Son la mineria y las hidroeléctricas las que, en la
actualidad, amenazan nuevamente a estas mujeres y sus familias en tanto cambian las
relaciones entre ellas, ellos, con el territorio, alterando las dindmicas cotidianas y sus
construcciones identitarias. En este sentido, no hay que olvidar que el proyecto
capitalista/modernizador/extractiva, evidencia como sus fundamentos estan profundamente
anclados a una perspectiva patriarcal que interfiere en cualquier intento por el cuidado de las
relaciones y de la vida (Walsh, 2017; Martinez y Acosta, 2017). Dicho esto, es necesario

precisar que las violencias y las guerras son un resultado de dicho proyecto historico.
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Por otro lado, estas propuestas educativas permiten un acercamiento a los procesos
de organizacion y reorganizan gestados desde, con y entre las comunidades campesinas,
haciéndose visible las formas en las que tejen vinculos, relaciones, a partir de un encontrarse
para construir sentidos de vida colectivos soportados en un descubrimiento de sus lugares de
enunciacion; pero ademas, sustentados en la construccion de un lugar comiin que les permite
fundar las bases para un “nosotros, campesino”, que hace un intento por oponerse a la 16gicas
de individualizacion y desterritorializacion.

A partir de ello, los espacios educativos desarrollados o promovidos por la ACA
cobran vital importancia en el sentido en que se producen y reproducen en escenarios
campesinos. Es decir, tienen como punto de partida los sujetos, la territorialidad, los
escenarios cotidianos, familiares, comunitarios, y los temas coyunturales que los atraviesan.
En este sentido se evidencian propuestas educativas que parten de una matriz existencial muy
particular, y que otorgan una fuerte carga a los saberes y practicas gestados desde alli.

En el marco de este contexto, los modos en lo que se desarrollan estas propuestas
educativas tienen una estrecha relacion con un trabajo participativo, experiencial, dialdgico,
donde se hace posible la confluencia de conocimientos diversos, biograficos, algunos de ellos
colectivizados, que podrian hablarnos de una ecologia y de un didlogo de saberes (Argueta
etal., 2011; De Sousa Santos, 2009), anclados a la siembra, los cuidados, el tejido y el trabajo
audiovisual. Lo anterior permite la consolidacion y confrontacion de saberes, la comprension
y reflexion sobre las multiples tensiones vividas desde sus territorios y la visibilizacion de
horizontes comunes de accion y defensa. En este sentido lo educativo se presenta como una
forma de tejer conocimiento desde muchos Ilugares, multiples miradas, instando
continuamente a una pregunta por lo plural, colectivo, social y comunitario.

Un ejemplo de lo anterior se halla en la creacioén de artefactos culturales tales como
las piezas audiovisuales, de tejido, y las huertas, las cuales se convierten en puentes que
propician el didlogo, permitiendo con ello desembocar en multiples reflexiones colectivas,
que empiezan a ser clave en el proceso de acercamiento comunitario en contextos donde
existen tensiones y fragilidades en el tejido social. Estos trabajos les permiten avanzar en
relacionamientos genuinos en la medida en que encuentran nudos que les vincula, narrativas
conjuntas que resuenan entre ellas. Ademds y no menos importante, a partir de estos

ejercicios es posible desentrafiar y comunicar de una manera intima sus sentires y saberes,
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visibilizando epistemes que son subalternizadas, pero que actualmente ejercen procesos de
enunciacion y transformacion que representan en si mismo lugares otros para la produccion
de conocimientos (Cuevas, 2013; Goetz & Lecompte, 1988).

Asi mismo, los ejercicios biograficos y de historicidad, van posibilitando al interior
de estos espacios educativos evocar visiones reales y contextualizadas sobre como estas
mujeres transitaron y transitan las situaciones violentas, pero, ademas, como se reinventan a
partir del flujo cotidiano de la vida en sus territorios. Esto evidencia una democratizacion del
contenido de la historia misma, en tanto ofrece nuevos mapas de conocimientos, nuevas rutas
para la apropiacion historica (Cuevas, 2013), teniendo como punto de partida la biografia
misma; hablar y contarse, en este sentido, tienen una implicacion politica en tanto les libera
y les permite romper con un orden social imperante.

Este tipo de construcciones tejidas y elaboradas desde sus lugares de enunciacion,
les permiten ademas, poner en entredicho la separacion que histéricamente se ha hecho entre
lo humano y la naturaleza y, en esta medida, reivindican sus lugares, sus espacios y sus
vinculos. Instalan asi una relacién cercana, intima, con factores de produccion y vida que
determinan un apego al lugar, al territorio, a conocimientos generacionales y tradicionales
(Gutiérrez et al., 2016; Quijano, 2013), y que les permiten avanzar en la consolidacion de un
pensamiento critico, en tanto abona a sus procesos de argumentacion en lo que respecta a la
defensa del tejido social y territorial.

A partir de las reflexiones y comprensiones sobre lo local, estas mujeres pueden
empezar a tender puentes con otras realidades en otros rincones del mundo. Las experiencias
de intercambio con otros movimientos campesinos en Brasil, Ecuador, Per, Guatemala, les
ha permitido comprender que la territorialidad campesina ha sido el lugar desde donde ha
sido posible mantener vivas multiples y variadas manifestacion del tejido social en América
Latina/Abya-Yala, viéndose alli todo un camino de resistencias, solidaridades,
construcciones, deconstrucciones y la estructuracion de perspectivas sobre la defensa, la
convivialidad, el cuidado, la reciprocidad y la puesta en marcha de proyectos comunes. Estos
programas se configuran como mediadores entre realidades locales y globales, son puentes
que les permiten ampliar sus visiones y comprensiones sobre dindmicas sociales, econdmicas

y culturales més amplias que les afectan de multiples maneras.
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Lo anterior les permite como menciona Escobar (2018) comprender que existen otros
mundos con los que se estd parcialmente conectado y que, en este sentido, existen multiples
maneras de hacer mundo.

Desde esta perspectiva, se evidencia una reivindicacion de lo educativo, en tanto
descentra los saberes hegemonicos, asimétricos que se han impuesto a las comunidades
campesinas, apelando de manera contra-hegemonica a las visiones otras del mundo. En
consecuencia, se descubren conocimientos propios, locales, que han sido histéricamente
subordinados, permitiendo con ello cruzar los limites de la exclusion y la marginalizacion
impuestas desde una racionalidad hegemonica y violenta (Walsh, 2013), ahondando a partir
de ello en una reflexion mas orgénica sobre las formas en como ellas/ellos pueden vivirse y

construir relaciones, vinculos, tejidos sociales en escenarios repletos de fragilidades.

7.1.2. Lo subjetivo

Si nos adentramos un poco mads, iniciaria subrayando que las mujeres que asisten a
estos espacios educativos estan hechas de cotidianidades, su vida se relaciona con la
produccion y reproduccion de practicas alimentarias, productivas, de cuidado y costumbres
que les permiten sostener de multiples formas su vida, la de sus familias y su comunidad; de
ahi la pertinencia de estas propuestas. Como mencionan Zibechi (2015), Gutiérrez, et al.
(2016) y Castelo (2007), el escenario de las mujeres campesinas es la vida cotidiana, a partir
de alli desarrollan diariamente tareas ligadas al sostenimiento de la vida, a la reproduccion
de practicas y saberes ligados al campo, a conocimientos ancestrales, a la reproduccion de
una memoria historica y cultural; por ello es en medio de este universo que pueden significar
gran parte de sus experiencias individuales y sociales.

Lo anterior va develando el caracter politico y critico de estas propuestas educativas,
en cuanto posibilitan poner en el centro las voces de las mujeres, desentraiiando los sentidos
y significados que van tejiendo y destejiendo desde lo local. Se evidencia una pedagogia
“desde abajo” que se va elaborando con ellas y no al margen de ellas, generando con esto un
proceso de concientizacion, politizacion y transformacion de sus tejidos sociales (Escobar,
2016; Freire, 2005; Korol & Castro, 2016; C. Walsh, 2013). Esta dimension politica, nos

permite acercarnos a presupuestos €ticos, ontoldgico y epistémicos (Becker, 2015; Cuevas,
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2013; Romao, 2015; Trombetta, 2015), en tanto se aborda la defensa de su dignidad como
mujeres campesinas, se promueven ejercicios de historicidad construidos desde ellas, en sus
palabras, “desde abajo y desde adentro” (Bertely, 2007), visibilizando formas particulares de
existir, vivir, de saber y de conocer.

Estas propuestas educativas han permitido a estas mujeres encontrar lugares para
hablar sobre ellas, para enunciarse, avanzando en el camino de la autodeterminacion y en la
posibilidad de verse a partir del encuentro con otras/otros. Esto les posibilita ir confrontando
el lugar que ocupan a nivel comunitario y en sus familias, en la medida en que se permiten
un “despertar de lo que tienen hacia adentro™?, desafiando las estructuras de miedo
derivadas de las violencias, pero ademas, de un orden historico que las silencia, y que suprime
sus procesos biograficos, sus labores de cuidado y de trabajo doméstico (Federici, 2013;
Gutiérrez et al., 2016; Korol, 2007; Serret, 1997), e inferiorizando el papel fundamental que
ocupan en el despliegue de sus potencialidades en la vida cotidiana, de produccion y
reproduccion de practicas ligadas al territorio campesino.

Asi mismo, se intentan rupturas con el aislamiento que genera en las mujeres la vida
del hogar, asunto fundamental para la consecucion de sus necesidades bdasicas, de sus
procesos de interaccioén y participacion en el escenario social y emancipatorio (Federici,
2013; Longo, 2007). En este sentido, se evidencian espacios educativos y relaciones que son
favorables a sus existencias y que abonan en sus procesos de reconocimientos, de autoestima
y confianza, los cuales crean una conexion positiva con el mundo, abonando ello en la
posibilidad de ir tejiendo la existencia con otras/otros.

Los procesos de enunciacion y empoderamiento les van permitiendo acercarse a ser
satisfactoras de sus propias necesidades, defensoras de sus intereses y de sus sentidos y
deseos de vida, sumando esto a desentranar el poder personal que cada una de ellas encarna,
fortaleciendo y desarrollando a partir de alli la capacidad politica de protegerse, cuestionando
la opresion (Korol, 2007; Korol & Castro, 2016; Lagarde, 2001); pero ademas, construyendo
la posibilidad de aprender a convivir y a dialogar con otras con quienes reafirman su camino,
sus conquistas y sus transiciones. Este proceso estd alimentado y acompasado por el
encuentro de mujeres que pueden mirarse y vivirse entre ellas de manera solidaria y amorosa,

generando con esto alianzas existenciales entre ellas, evidenciando tejidos sociales

33 Codigo in vivo derivado de la entrevistas semi - estructurada
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femeninos sustentados en un horizonte emancipatorio. A partir de aqui se acercan a visiones
analiticas y afectivas que potencian la incidencia de ellas sobre su propia vida, intentando
aqui y ahora ser las mujeres que quieren ser (Serret, 1997).

Asi pues se acercan también a reflexiones sobre lo que significa ser mujer campesina
y, en este sentido, se gestan planteamientos sobre las cosas que culturalmente las atraviesan,
sobre los roles que asumen en sus familias, en sus comunidades; ademas, se van permitiendo
una reestructuracion de sus proyectos de vida a partir del encuentro con otros saberes que
parecen distanciarse del campo, pero que a partir de estos encuentros educativos, pueden ver
y verse en ellos, como es el caso de las construcciones audiovisuales, las cuales les permiten
una exploracion y una reflexion sobre su historia y cotidianidad y sobre las cosas que influyen
en la ruptura o configuracion de sus tejidos sociales.

En consecuencia, se empiezan a configurar mujeres que se vuelven actoras de su vida,
de sus proyectos, que intentan deconstruirse continuamente asumiendo un lugar pensante,
critico y activo en sus comunidades, lo cual implica ser y estar mas alla de su cotidianidad,
asumiendo su participacion en otros escenarios, de gestion y accion, donde su palabra hace
eco. Reestructurar sus mundos subjetivos, les posibilita encontrar un lugar desde donde
buscan incidir e influir en otras dimensiones de la vida social.

Algunas de estas mujeres, sobre todo las mas jovenes, empiezan a asumir un
compromiso por mantener estos espacios de encuentro vivos, pero, ademas, por crear a partir
de las necesidades que ellas ven presentes en sus comunidades programas y proyectos
pensados y gestionados desde ellas. Evidencia de esto son los espacios de tejido y costura,
los cineclubes y el trabajo con jovenes, nifios y nifias, mismos que posibilitan ir heredando
un sentido de responsabilidad por mantener a la comunidad abrazada.

Estas mujeres llevan a cabo acciones sociales que abonan en los procesos
emancipatorios de sus comunidades, acciones que hacen evidente una sumatoria de
voluntades, emocionalidades que llenan de sentido sus vinculos y sus espacios, haciendo
visibles nuevos procesos educativos desde ellas, vitales, contextualizados, amorosos y
Vigorosos.

Habitar estos espacios no es del todo sencillo, por el contrario, estas mujeres
emprenden negociaciones con ellas y con sus familias con el fin de garantizar su permanencia

en estos lugares y asi seguir abrazando la posibilidad de verse internamente y de compartir
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con otras/otros espacios comunes, solidarios, que les hacen sentido, que les generan felicidad,

bienestar y les posibilita “no ser solas 3.

7.1.3. Lo intersubjetivo

Finalmente, quisiera hablar sobre el encuentro con lo intersubjetivo, es decir, con la
posibilidad de tejer existencial y vincularmente con otros/otras. Estos espacios afirman
continuamente la fuerza y el potencial de articularse, para la consolidaciéon de
empoderamientos, movilizaciones, accionares colectivos que evidencian reflexiones criticas
de multiples asuntos que les convocan en el escenario de construir ritmos de vida comunes y
con ello abonar a la creacion y consolidacion de tejidos sociales vivos y vigorosos.

Lo intersubjetivo requiere de antemano un encuentro con la comunicacion y el
didlogo; avanzar en ello, es asumir la posibilidad de pronunciarse politicamente (Mata, 2009).
En medio de estos microprocesos de interaccion subjetiva, es que ellas van develando,
desentrafiando, edificando, las formas en las que pueden crear estructuras menudas que
evidencian tejidos sociales. Dicho esto, encontrarse con otros requiere dialogicidad, misma
que les va permitiendo pronunciar o denunciar el mundo que comparten: el dialogo asi se
convierte en una exigencia existencial, amorosa y solidaria (Freire, 2005; Korol, 2007).

Este encuentro dialogico es finalmente el que les permite desentraiar lo que les es
comun, aquello por lo que se agrupan, lo que les permite colectivizar sus vidas, para
desarrollar planes de vida conjuntos que suman en sus proyectos de autonomia y de
emancipacion. Estas propuestas educativas permiten a estas mujeres intentar una conexion
intima con la tierra y con lo que ella puede ofrecerles, eligiendo colectivamente a partir de
alli formas de vida y de produccion acordes con sus necesidades, en este sentido, y como
plantea Gutiérrez, et al. (2016), lo comtn implica reproducir modos de vida, que en muchos
casos son antagonicos al capitalismo, puesto que implican una relacion social de cooperacion
y de reciprocidad.

La creacion de un clima de confianza a partir de narrativas, busquedas, preguntas e
ideas que les son comunes resultan vitales para movilizar la interaccion y la convivialidad,

elementos importantes en el proceso de tejer socialmente. En este sentido, esta propuestas

34 Cadigo in vivo derivado de la entrevistas semi - estructurada
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educativas posibilitan el desarrollo de una reflexion donde es posible asumir la educacion, el
territorio y la cultura como puntos de partida para la movilizacidn, la resistencia y el accionar,
todo ello conjugado en la urgencia del presente (Gutiérrez et al., 2016; Mejia, 2013).

Con todo y lo anterior, no hay que perder de vista que encontrarse en estos contextos,
resulta complejo, en tanto les implica nombrarse, reconocerse, problematizar sus formas de
ser, de actuar y de estar en colectivo, desenmascarando las formas en las cuales también ellas,
sus familias y sus comunidades encarnan formas de opresion, de individualismo, que
rupturan las posibilidades de vincularse para tejer colectivamente.

Frente a las formas de opresion encarnadas en su cotidianidad y que coartan la
posibilidad de vinculo, se puede distinguir claramente el patriarcado como herramienta que
sirve al proyecto capitalista/moderno para silenciar y oprimir a la mujer, pero que también
silencia maneras de ser y de pensar que se anclan a un hacer y un sentir femenino. Como
problema estructural, evidencia racionalidades impuestas desde un proyecto particular, que
desencadena luchas por el poder y el control al interior de las comunidades, creando
desterritorializacion, fragmentacion de los vinculos, formas de acumulacion, expulsion y
dominacidn, haciendo a un lado las formas femeninas que posibilitan estrategias alternativas
basadas en el cuidado, la reciprocidad y la defensa de lo comun (Escobar, 2018; Freire, 1993;
Gutiérrez et al., 2016).

Particularmente en este contexto se hace evidente que, cuando la dimension de lo
femenino toma forma en los procesos de colectivizacion y empoderamiento, se desarrollan
practicas politicas de ruptura y apertura; en otras palabras, se reorientan preocupaciones,
presupuestos y prioridades de trabajo, amplidndose con ello los espacios educativos que
procuran la emancipacioén y que permiten la generacion de mecanismos de circulacion del
poder y del saber. Por otro lado, se ponen de manifiesto nuevas formas de entendimiento del
otro/otra, de la naturaleza, la organizacion y de las bases sobre las cuales se debe dar el
sostenimiento y el cuidado de la vida y del colectivo (Cabaluz, 2015; Gutiérrez et al., 2016;
Solis et al., 2018).

Todo esto va generando un trastocamiento epistémico, ético y ontoldgico que
evidencia otras formas posibles de hacer mundo, es decir, tejidos sociales diversos que se
articulan, se tejen y destejen en un intento por acompafiarse, solidaria, afectiva y

reciprocamente. Es a partir de alli que se observan modos de vida alternativos, discursos que
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llegan al campo y a los que es posible interpelar, en tanto no conversan con sus horizontes
politicos o proyectos de vida territorializados. Estos espacios alternos a las estructuras
capitalistas dejan visible pequefios tejidos sociales que realizan intentos discursivos en
perspectiva antisistémica, que se levantan en un intento por existir de manera localizada,
organizada y dejando al descubierto practicas que el capitalismo ha ido dejando en desuso y
que evidencian saberes que emergen de la praxis (Zibechi, 2007).

Es importante mencionar que estos tejidos sociales, empiezan a evidenciar un
agrietamiento del sistema-mundo. Sembrar y articularse hoy permite a los sujetos
comprender el desmembramiento, el despojo, la desterritorializacién en sus intentos por
“hacer-nacer”, por construir nuevas posibilidades de vida y relaciones desde sus territorios
(Walsh, 2017). Estas mujeres afirman continuamente un vinculo entre ellas, con sus familias
y comunidades que les permite establecer la presencia de un “nosotros”, es decir, se evidencia
una experiencia subjetiva de pertenencia a una colectividad en la cual pueden confiar, con la
cual pueden sofiar y construir, evidenciando con ello la construccién/reconstruccion de sus
tejidos sociales. Todo esto les permite ir superando el antagonismo entre el yo, el/la, las
racionalidades antropocéntricas, y por el contrario fortalecer las racionalidades emocionales,
afectivas y espirituales (Jara, 2010) que les permiten encontrarse para tejer vinculos mas o
menos estables.

Desde aqui resulta importante resaltar como la exploraciéon de estas formas
particulares de vida, de articulacion, nos permiten volver la mirada sobre asuntos que las
teoria social clasica y contemporanea dejaron por fuera (Escobar, 2018): las emociones, la
afectividad, el territorio, lo local, el sujeto, la espiritualidad, resultan necesarias en un intento
por explicar lo que acontece en el escenario social campesino hoy dia, permitiendo
acercarnos de maneras mas organicas a la comprension de realidades, relaciones y vinculos
complejos, cambiantes, dindmicos. Por lo anterior resulta vital la emergencia de nuevas
narrativas, nuevas formas de saber y de conocer desde donde sea posible sumar a las
reflexiones entorno a como se conforman o se desestructuran los tejidos sociales.

Lo anterior implica necesariamente un acercamiento al plano de los cuidados y la
solidaridad como fuerzas que se unen en la construccion de mundos posibles y que propician

el sostenimiento de la cotidianidad desde un punto de vista relacional (Escobar, 2014, 2018).
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7.1.4. Sobre lo metodologico y vetas de investigacion que se abren a partir

del presente estudio

Algo que aprendi a lo largo del proceso de investigacion que relato en esta tesis, es
que es vital explorar enfoques y métodos que nos permitan acercarnos de manera genuina a
la cotidianidad de los sujetos, a sus practicas y saberes construidos y producidos en el &mbito
local y experiencial que les es cercano: la cocina, la habitacion, la huerta, el espacio de tejido,
los sitios donde hacen intentos por construir comunidad, el convite, fueron los escenarios que
hicieron posible intercambios y significaciones. Explorar como se teje socialmente implica
una aproximacion desde sus lugares, narrativas, desde sus voces, buscando comprender como
tejen y destejen sus relaciones y vinculos alli. Esto implica un ejercicio deconstructivo sobre
las formas en como los investigadores encaramos el mundo, tejemos nuestros propios lugares
y comprendemos la existencia de otros mundos posibles.

Por lo anterior acudir al uso de artefactos culturales para que emerjan narrativas
subterraneas, sensaciones, experiencias, conocimientos, opiniones y valores, resulta
importante en la medida en que nos permite de manera mas orgénica comprender los procesos
que estas mujeres han venido desarrollando a partir de su participaciébn en programas
educativos desarrollados por la ACA; ademads, nos posibilitan comprender como en medio
de su construccion se propician didlogos, que desembocan en multiples reflexiones
colectivas, que empiezan a ser clave en el proceso de acercamiento comunitario en contextos
donde existen tensiones y fragilidades en el tejido social.

Por otro lado, la construccién del proceso de andlisis requiere ver la informacion
como la sumatoria de voces que me hablan de un todo complejo; de ahi la importancia de
desarrollar maneras de articular la informacién que sean susceptibles a nuestros
entendimientos, pero también a la posibilidad de ir abriendo paso a supuestos ontologicos,
politicos y epistémicos que puedan seguir teniendo un lugar importante en los procesos de
construccion de la investigacion. Las voces de los sujetos deben encarnar un sentido real, que
tenga eco en nuestras reflexiones y que nos permita acercarnos de manera genuina a los
procesos y a la realidad social que los acompana como habitantes de cierta territorialidad.

Parafraseando a Torres (2006), construir e interpretar los significados desde donde los sujetos
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se representan, enmarcado en contextos sociales y culturales particulares, es lo que genera en
gran medida sentido al interior de lo investigativo.

La educacion se presenta como un proceso de desarrollo de poder, que permite a los
sujetos envueltos en situaciones violentas producir su historia, su conocimiento, generar
espacios desde donde sea posible la emancipacion, construccion y gestion de redes y lugares
comunes para el encuentro con otros. Teniendo en cuenta lo anterior, valdria la pena
preguntarse de qué manera el campo de la educacion ha sido sensible en el camino de
comprender, reflexionar y reconstruir el tejido social fracturado a proposito de las violencias
en nuestro continente, con el fin de ampliar nuestras comprensiones, pero también ampliar
los aportes que realizamos en el escenario de lo social.

Lo anterior, nos remite ademas a plantear que valdria la pena comprender de manera
mas compleja como el campo de la educacion se estd articulando con otras areas disciplinares
y con teorias en perspectiva critica, que nos permitan en investigacion la incorporacion de
nuevos temas, problematicas, sujetos, en la esfera social y académica, en perspectiva
contrahegemonica, permitiéndonos ello acercarnos a una pluralidad de sujetos. Estos
conocimientos han estado ausentes debido a la epistemologia capitalista-eurocéntrica en la
que se han construido historicamente las formas de saber y de conocer; es necesario
plantearnos nuevas formas de racionalidad que implican ver lo que ha estado en los margenes
de lo hegemonico. En este sentido, nos acercamos a una reivindicacion de lo educativo, en
tanto se descentra los saberes hegemonicos, arbitrarios, asimétricos que se han impuesto a
las comunidades, buscando apelar de manera contra-hegemonica a las visiones de mundo, a
la institucionalizacion de lo educativo que se respalda en un proyecto de modernidad y en
una metafora del progreso (Pineau et al., 2001).

Si bien esta investigacion hace un intento por poner sobre la mesa asuntos que tienen
que ver con las relaciones de poder que se establecen entre hombres y mujeres, entre
masculinidad y feminidad, y explora algunas pistas que hablan sobre la desigualdad y la
exclusion que viven las mujeres, no resulta suficiente y por el contrario me lleva a plantear
lanecesidad y pertinencia de generar estudios en perspectiva de género que sean transversales
al trabajo y que evidencien un hacer, un proceder y un interpretar que cuestione de manera

contra hegemonica el sistema moderno/colonial/capitalista/patriarcal.
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7.1.1. Retos y limitaciones de la investigacion

Durante el proceso de trabajo en campo fue importante intentar un ejercicio
deconstructivo, que me permitiera comprender las formas en las que estas mujeres se acercan
al saber y al conocer. Intentar ir mas alla de la educacion escolarizada para desentrafiar lo
que emerge en la cotidianidad y que tiene fuertes implicaciones educativas resulta complejo
e implica apertura, disposicion y una capacidad enorme de escucha atenta. En este sentido,
fue vital el proceso y la inmersion en la cotidianidad campesina, pues implicé de mi ubicarme
en la posicion de quién aprende, generando con ello auto reflexiones importantes que se
ubican en lo epistémico y que interpelan las maneras en las cuales me relaciono con ciertos
conocimientos; asi mismo, fueron vitales los didlogos con Stefano, director de esta tesis y
con Beatriz Arias, lectora, pues considero que fueron polos a tierra para aterrizar varias de
las reflexiones generadas a partir de alli y para desentrafiar algunos aspectos que pudieran ser
difusos.

Los procesos sociales y educativos, de relacionamiento y los vinculos tejidos en estas
comunidades y en la ACA, si bien poseen mucha vitalidad, también en ellos pueden
observarse fricciones y contradicciones que afectan en algunos casos la posibilidad de
establecer vinculos estables, dejando esto al descubierto fragilidades conjugadas a partir de
historias, ideales y necesidades muy diversas y complejas, que si bien pueden intentar
comprenderse a la luz de un trabajo de campo intensivo y acudiendo a métodos de recoleccion
de informacion diversos, podrian enriquecerse a partir de un trabajo etnografico de larga data.
Ademas, posibilitarian seguir haciendo una deconstruccion de lo comunitario, contemplando
los entramados, los tejidos, los lazos sociales como algo complejo, que no estd al margen del
conflicto y que, en esa medida, es inacabado y se transforma continuamente.

En este mismo sentido, considero que, si bien pude acercarme a la comprension de
los artefactos culturales a la luz de una voz en particular y esta me dio pistas importantes para
comprender su vitalidad en estos procesos educativos, ellos al construirse de manera
colectiva, su descripcion podria enriquecerse a partir de otras voces, en tanto herramienta que
sugiere la puesta en marcha de procesos metacognitivos diversos y de construcciones

subjetivas plurales.
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Finalmente, considero que una de las principales limitaciones de este estudio, fue
descrita al inicio del texto y se retoma en el apartado anterior, mi ejercicio como
investigadora ain precisa de una mirada mas holistica que aborde por ejemplo, una
perspectiva de género, o que intente una reflexion profunda que acoja presupuestos de los
feminismos comunitarios, la pedagogia feminista y de la educacion popular feminista, si bien
intento establecer algunas articulaciones, ain cuando no hacia parte de mis objetivos,
considero que este tipo de enfoques enriquecerian mucho mas el estudio, permitiendo
abordarlo desde dimensiones mas complejas. Aln asi, debo destacar, que esta investigacion
me abre muchos interrogantes en ese sentido, y me plantea retos importantes para futuros

analisis.
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8. Anexos

8.1.Anexo 1. Consentimiento informado trabajo de campo

UNIVERSIDAD
IBEROAMERICANA

& MEX

México, Ciudad de México, 07 de junio de 2018

CARTA DE CONSENTIMIENTO INFORMADO

Como esludiante de la Maestria en Investigacion y Desarrollo de la Educacién (MIDE) en la
Universidad Iberoamericana, Ciudad de México, estoy desarrollando mi proyecto de tesis
denominado “La educacién popular en la reconstruccién del tejido social: una mirada desde las
mujeres rurales del municipio de Argelia, Antioquia, Colombia®. Dicha investigacién tiene como
principal objetivo comprender como la participacion de las mujeres rurales del municipio de
Argelia, en los procesos de educacion popular desarrollados por la Asociacion de campesina de
Antioquia, ha influido en la reconstruccién del tejido social y en la consolidaciéon de lazos
comunitarios.

Usted ha sido seleccionado para participar en esta investigacion, pues es considerado(a) un
informante clave y valioso en este proceso. A lo largo de la entrevista le preguntaré sobre temas
del contexto, el sentido y el propésito de los procesos desarrollados desde la Asociacién
Campesina de Antioquia, en el marco formativo y finalmente sobre como desde su punto de vista
ha influido esto en la reconstruccién del tejido social y comunitario. Pidiendo su aprobacion para
realizar levantamiento de imagenes fijas y en video, asi como de audio.

La informacion recolectada seré confidencial y anonima con el fin de salvaguardar la integridad
de los participanies, los dalos se utilizaran con fines académicos y sera analizada
especificamente por la responsable principal de la tesis. Si en algin momento durante la
entrevista, usted no quiere continuar en la investigacion o responder alguna pregunta puede
hacerlo sin que esto vaya en perjuicio suyo.

Los hallazgos derivados de la presente investigacién seran devueltos a la Asociacion Campesina
de Antioguia. Si acepta participar, le solicito muy atentamente me permita grabar la entrevista,
para su posterior transcripcion y que firme esta carta de consentimiento. Le dejaré una copia de
la misma, para los fines que considere pertinentes. En caso de alguna duda puede contactarme:
Marcela Goémez, al teléfono: 3193208514

Marcela Gomez Alvarez Dr. Racl Romero Lara Nombre y firma del
Tesis, responsable de investigacion Coordinador de la MIDE Entrevistado

UNIVERSIDAD IBEROAMERICANA
Prol. Pasco de la Reforma 880,
Lomas de Samta Fe, 01219, México DF

www.ibero.my

] BERO Departamento de
o S Educacién
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8.1.1.

Anexo 2. Entrevistas

Sentir, vivir, tejer lo social: una mirada a procesos educativos con mujeres campesinas del
municipio de Argelia, Antioquia Colombia

Guia de entrevista
Sujetos: Mujeres rurales, municipio de Argelia, Antioquia, Colombia

Nombre de la entrevistada:

Dimensién

Educacién
Popular

Categoria
Educativa

Politica

Preguntas
L Coémo llegaste a participar de los espacios de educacion e
investigacion propuestos desde la ACA?
Qué te movilizd a participar de los espacios de educacion e
investigacion propuestos desde la ACA?
Qué te moviliza a seguir participando de estos espacios?
Cuéntame qué ha significado para ti la experiencia de asistir
y hacer parte de los programas educativos y de
investigaciones propuestas desde la ACA
1 Qué te hace sentir estar participando de estos espacios?
(Qué has aprendido a partir de los espacios propuestos por
la ACA?
Qué objetos tangibles se han derivado de aqui y le han
permitido expresar algo (interpelar, nombrar, decir, refutar,
proponer)?

Tejido social

subjetividad

intersubjetividad

(Coémo han influido estas experiencias en su cotidianidad?
(Qué ha significado para usted encontrarse en estos espacios
con otras mujeres?

(Coémo cree usted que este tipo de programas educativos
ayudan en la reconstruccién de los vinculos y de relaciones
de confianza en la comunidad?

(Como cree usted que estos espacios abonan a la
recuperacion del territorio y de una valoracién por el
espacio rural?

(Cree usted que estps espacios le han permitido participar
mis? jEn qué escenarios?

163



Guia de entrevista

Sujetos: Asociacién de campesinos de Antioquia (D

| i

Nombre del entrevistado:

irectivos, docentes, investigadores)

jetivo |

il 1 ( la

Cargo al interior de la Asociacién de Campesinos de Antioquia:

Dimensién

Contexto

Categoria

Geografico

Social

Politica

Preguntas
i Geogrificamente, donde estd situada la ACA?
4 Qué sitnaciones sociales llevaron a la conformacién
de la ACA?
i Cudles son los programas/proyectos que se
desarrollan actualmente en la ACA?
¢ Cudles son las caracteristicas de los sujetos que en
general participan en la ACA?
+Como llega la ACA al municipio de Argelia?
i Cudles son los programas/proyectos que se
desarrollan actual y particularmente en el municipio de
Argelia?
¢ Cudles son las caracteristicas particulares (Argelia)
de las mujeres que participan en estos espacios
educativos?

Educacién
Popular

Educativa

Politica

£ Cudl es ¢l sentido de las pricticas educativas que se
gestan en la ACA?

¢ Cudles son los objetivos-metas que se buscan en cada
uno de estos escenarios educativos?

£ Qué hacen en cada uno de estos espacios educativos y
cbmo lo hacen?

¢ Cuidles son los instrumentos, herramientas, métodos
usados para la ¢jecucién de cada una de estas
practicas?

. Coémo ha surgido ¢l tema de la educacién popular al
interior de los programas ¢ investigaciones?

. Qué objetos tangibles se han derivado de aqui y les
han permitido a los sujetos expresar algo (interpelar,
nombrar, decir, refutar, proponer)?

Tejido
social

subjetividad

. Cémo cree usted gue este tipo de programas
educativos ayudan en la reconstruccion de los vinculos
y de melaciones de confianza en la comunidad?

. Como cree usted que estos espacios abonan a la
recuperacion del territorio y de una valoracion por el
espacio rural?

intersubjetividad

i Cree usted que estos espacios posibilitan a las
mujeres que hacen parte de ellos mayores niveles de

participacion?; En qué escenarios?

Memoria

Social

Politica

2Qué papel cree usted que juega la recuperacion de la
memoria en todo este proceso de participacién?
Como aportan estos programas/proyectos en la
construccidn de memorias colectivas?
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8.1.2. Anexo 3. Ejercicios de categorizacion entrevistas

Ejemplo primeros ejercicios de categorizacion. Entrevista semi-estructurada. 2018

Ejemplo primeros ejercicios de categorizacion. Entrevista semi-estructurada. 2018
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Ejemplo primeros ejercicios de categorizacion. Entrevista semi-estructurada, artefactos
culturales. 2018

166



Ejemplo primeros ejercicios de categorizacion. Entrevista semi-estructurada, artefactos
culturales. 2018
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