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Resumen

En este articulo se estudian los casos de evangélicos asesinados en México
y la forma en que sus muertes fueron representadas. Mediante el analisis
de fuentes impresas y filmicas del siglo XX, se examinan distintas maneras
en las que se utilizé la muerte de estas personas para denunciar la intole-
rancia religiosa, recordar a las victimas y presentarlas como modelos de
comportamiento social. Aunque fueron creados con distintos propositos,
estos relatos comparten elementos de una narrativa martirial: un martir
que acepta su destino, una causa por la cual morir y un poder que actta
como perpetrador. El estudio de estos casos abre un panorama que explica
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la conformacion de identidades religiosas minoritarias y su busqueda por
el reconocimiento publico.

Palabras clave
Evangélicos en México, intolerancia religiosa, martirio, representaciones,
modelos de conducta.

Abstract

This article analyses examples of murdered evangelical individuals in Mexi-
co, as well as various representations of their deaths. By analyzing 20th cen-
tury printed sources and film materials, we provide evidence of how such
deaths became vehicles to condemn religious bigotry, preserve the victims'
memories, and their transformation into exemplary role models. The differ-
ent examples on evangelicals' deaths share a common martyrial narrative, in
which a martyr accepts her fate, has a cause to die for, and a power acts as
her assassin. This case study offers an explanation on the formation of mi-
nority religious identities and their pursuit of public recognition.

Keywords
Evangelicals in Mexico, religious intolerance, martyrdom, representations,
role models.

Introduccidn

El estudio de la produccion cultural dentro de las comunidades evangélicas
ofrece nuevas vias para las investigaciones sobre las minorias religiosas en
México y en Ameérica Latina. Si bien es cierto que estos bienes no provocan
mayor resonancia entre los colectivos que profesan otras creencias o nin-
guna, su abordaje permite comprender el modo en el que sus productores
configuran identidades al interior de dichas agrupaciones. Dado que prac-
tican una religion que requiere incorporar a nuevos adeptos, los evange-
licos emplean estos productos culturales como material complementario
en sus tareas de proselitismo; de ahi que éstos también pueden concebirse
como bienes destinados a publicos mas amplios.

Abordar el tema de los productos culturales evangélicos implica
analizar su papel dentro del mercado de bienes simbolicos relacionados
con lo sagrado. Desde la Optica de Pierre Bourdieu (2010), se trata de un
asunto concerniente al rol que cumplen las instituciones religiosas como
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arbitros culturales que deciden qué es o no legitimo de ser apreciado; para
ello, realizan un procedimiento de “distincion entre las obras legitimas
y las ilegitimas, y al mismo tiempo, entre la manera legitima y la ilegitima
de abordar las obras legitimas” (p. 104). Para las instituciones evangélicas,
un producto cultural es legitimo en la medida en que cumple una funcion
evangelizadora, lo que les permite fortalecer su ortodoxia y competir en el
campo de la diversidad de creencias.

Dentro del abanico de temas que pueden plasmarse en estos bienes,
encontramos el de la violencia en contra de los evangeélicos. Por si mismo,
se trata de un asunto poco atendido por la historiografia que estudia las
minorias religiosas. A partir de las fuentes generadas por estas comunida-
des, se han identificado representaciones de las victimas a las cuales se les
otorgo el titulo de martires. Ya sea una cronica, una biografia, un poema
o una pelicula sobre su vida, las historias de estos personajes comparten
una estructura narrativa que los asemeja a los martires del cristianismo. El
acto de entregar la vida por la causa cristiana también tuvo eco entre los
evangelicos; sin embargo, no podian usar estas figuras como un simbolo
de veneracion sin que la legitimidad de sus creencias fuera perjudicada. En
un pais donde el catolicismo ha prevalecido como la religion mayoritaria,
evitar que los martires evangélicos se asemejen a los martires catoélicos es
de suma importancia. Si a esto se agrega la diversidad existente dentro del
movimiento evangeélico, se entiende el porqué de la escasa difusion de la
vida y obra de estos individuos.

No obstante, la aparicion de las representaciones mencionadas da
cuenta de la movilizacion que detonoé la muerte de dichos personajes. En
estos relatos, no solo se observa la defensa de la legitimidad de la religion
evangélica, sino el uso que se le otorga a la figura de sus martires. Por tal
motivo, en las siguientes lineas se abordaran estos modos de representa-
cion y la funcion que cumplen en estas comunidades. A partir de la natu-
raleza de las fuentes, se parte del supuesto de que mientras la narrativa
impresa tuvo un sentido mas encaminado a la denuncia y a la conmemo-
racion, lo filmico buscoé resignificar la vida de los protagonistas a fin de
atraer a mas espectadores. Con base en la lectura de las fuentes, también
se observo que a los evangélicos se les denominaba “protestantes”, término
que proviene del proceso de reforma religiosa que experiment6 Europa en
el siglo XVI, por lo que en este escrito se usaran ambos sin distincion.
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Martires en la prensa protestante

En México, desde la segunda mitad del siglo XIX, se inicié un proceso de
laicizacion que implic6, ademas de la desamortizacion de los bienes de la
Iglesia y el fin de las corporaciones eclesiasticas, la autorizacion para que
otras confesiones religiosas no catolicas pudieran establecerse en el pais.
Lo anterior fue significativo porque, desde el inicio de su vida indepen-
diente, el Estado mexicano habia establecido el catolicismo como la re-
ligion oficial y la Gnica permitida para su practica. De manera paulatina,
llegaron los primeros misioneros protestantes provenientes de Estados
Unidos, quienes contaban con el cobijo institucional de distintos grupos:
metodistas, presbiterianos y bautistas, entre los mas destacados. Pese a
compartir una misma doctrina —la creencia en el favor divino por medio
de la lectura de la Biblia—, tenian marcadas diferencias entre si. Mientras
que los metodistas se distinguieron por estructurarse en cuerpos colegia-
dos llamados “conferencias” y tener a un obispo como cabeza principal, los
presbiterianos preferian organizarse en asambleas con varios dirigentes y
los bautistas permitian que sus ministros dirigieran sus templos de manera
autonoma. A esto se suma la division provocada por el conflicto estadouni-
dense en torno a la esclavitud, lo que ocasiono divisiones entre las iglesias;
por ejemplo, los metodistas se dividieron en la Iglesia Metodista Episcopal
y la Iglesia Metodista Episcopal del Sur. En un estudio sobre las relaciones
de estas agrupaciones durante las primeras décadas de su labor en México
(Torres, 2013), se observo que las iglesias protestantes podian enfrentarse e
incluso competir entre si por medio de la deslegitimacion de sus doctrinas
o la incorporacion de adeptos de un grupo a otro.

Estas manifestaciones de pluralidad religiosa no debieron ser per-
ceptibles para el grueso de la poblacion mexicana, puesto que las perso-
nas que se adhirieron al protestantismo a principios del siglo XX no fueron
mas de treinta mil (Torres, 2013, p. 126). Esta cantidad, sin embargo, fue
suficiente para incomodar a ciertas personas que no estaban de acuerdo
con la presencia protestante en el pais, lo que provoco episodios de vio-
lencia en los que hubo evangélicos asesinados. Cuando esto ocurria, las
iglesias no s6lo demandaban justicia, sino que producian relatos para rei-
vindicar a las victimas; en algunos casos, a éstas se les otorgaba el titulo de
martires. Estos discursos eran plasmados en periddicos protestantes; estos
productos, impresos por cada una de las iglesias que llegaron al pais, servian
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para exponer su doctrina, actividades y demas contenido que consideraban
relevante.

Uno de ellos era El Evangelista Mexicano Ilustrado, publicado por la
Iglesia Metodista Episcopal del Sur. En agosto de 1904, dedic6 sus paginas a
los martires del protestantismo; en dicho nimero, se mencioné a seis pre-
dicadores protestantes, mas un indeterminado nimero de creyentes, que
habian sido asesinados por hacer proselitismo. Aunque aqui no se analizara
cada caso en particular, los relatos martiriales presentan elementos comu-
nes: una breve narracion sobre la vida del individuo antes de cambiarse de
religion, la labor que realizaron para propagar su nuevo credo y los detalles
sobre su asesinato. En uno de esos relatos, se incluyo el martirio del pre-
dicador metodista Epigmenio Monroy, asesinado en abril de 1881; la narra-
cion se enfoca en las heridas recibidas:

tenia en la cabeza por el lado izquierdo una profunda herida de ma-
chete, del largo de dos pulgadas; debajo de la oreja y por el mismo
lado tenia otra herida bastante profunda; en el resto de la cabeza y
lado derecho pudo contar el doctor hasta nueve protuberancias pro-
ducidas por tantos golpes de palo. El brazo izquierdo tenia dos rotu-
ras, una cerca de la mufieca y la otra en el antebrazo; todo el brazo
estaba de un color amoratado, efecto de los golpes; del mismo lado y
como tres pulgadas debajo de la tetilla tenia otra herida de una pul-
gada de ancho. La pierna izquierda estaba [abierta] por la mitad; el
pecho recibié muchos golpes. (Mendoza, 1904, p. 131)

Ante la ausencia de recursos graficos, la redaccién del periddico pre-
sentd estos detalles para resaltar la brutalidad cometida en contra de un
hombre que so6lo hacia una labor misionera o, en otros términos, que ejer-
cia su derecho a la libertad de culto. En cuanto a los perpetradores, en la
narracion se finco la responsabilidad de estos hechos al “fanatismo catoli-
co” mas que a personajes concretos. Esto reforz6 un discurso anticatoélico
que sirvio para ganar adeptos al protestantismo y abri6 el camino para que
los metodistas construyeran una historia institucional que reconociera la
“sangre de sus martires como un eterno reproche a la safia y crueldad de
los catdlicos educados por una Iglesia que llamandose cristiana ensefi6 a
odiar al que no creyera segun sus preceptos” (Mendoza, 1904, p. 131) y
que tuviera alcances en el tiempo presente. En el compendio de doctrinas,
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historia y estatutos del metodismo que contiene la Disciplina de la Igle-
sia Metodista de México A. R. (Iglesia Metodista de México, A. R., 2015), se
menciona a Epigmenio Monroy como el “protomartir” del metodista mexi-
cano: Monroy y otros martires —de los cuales no se citan nombres— fue-
ron asesinados por “el fanatismo romanista [que] llegé hasta el crimen en
su afan de combatir esta nueva fe” (p. 29). De acuerdo con la historiadora
Arlette Farge (2008), la construccion discursiva de la violencia ha servido
para que ciertos colectivos puedan confeccionar a “sujetos resistentes” que
reinterpreten dichos acontecimientos violentos para percibirlos con otra
mirada (p. 34). En este caso, la institucion metodista reinterpret6 estos he-
chos como la evidencia de una trayectoria exitosa en el pais a pesar de las
adversidades.

En el nimero ya citado de El Evangelista Mexicano Ilustrado, tam-
bién se incluyeron formas literarias para representar el martirio protes-
tante. En el siguiente poema, se ensalza la figura de las victimas sin hacer
distincion entre predicadores y fieles, ni tampoco entre las diferentes igle-
sias protestantes:

iPasad, sombras augustas! Reverente / A vuestro paso doblo la rodilla; /
Descubro humilde mi ardosa frente /Y en el altar de vuestra antorcha
brilla / Deposito la ofrenda del creyente / Me inunda al, evocar vuestra
memoria / La santa inspiracion de vuestro ejemplo / Que en caliz de
oro recogio la Historia / Y transportado siéntome hasta el templo /
De la inmortalidad y la gloria / [...] {Como la mano en el Calvario
herida / Cambi6 amorosa vuestra dura suerte! / Cuando la humana
coOlera homicida / Feroz y despiadada os dio la muerte, / Ella os abrio
las puertas de la vida! / Con vuestra sangre ahogar vuestra creencia /
Sono el rencor en su febril delirio / Y quiso intimidar a la concien-
cia / Con los crueles dolores del martirio / Y el eterno baldon de
la influencia / jEn vano fue! La sangre asi regada [...] iVencisteis al
morir! Vuestro heroismo / La llama de la fe trocoé en hoguera / Y el
tibio celo de avido ardentisimo, / Y onde6 libremente la bandera /
Que desgarrar no pudo el fanatismo [...] jQué hermoso debe ser morir
venciendo; / Caer sobre los campos del combate / Los dulces can-
tos de victoria oyendo / Y ver que ni aun la misma muerte abate / A
quienes nuestras huellas van siguiendo! [...] Os lloramos nomas; trae-

mos flores / Para adornar en paz vuestros altares; mas merecen los
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bravos lidiadores / Aplausos, y laureles y cantares / Cuando son en la
lucha vencedores / jOh martires sublimes! reverentes / al nombraros
doblamos la rodilla / La inmersa multitud de los creyentes, /Y ante
el altar do vuestra antorcha brilla / Descubrimos humildes nuestras
frentes! (Paz, 1904, p. 134)

La omision de los nombres de las victimas en el texto anterior da
un indicio de que sus homicidios no eran un asunto aislado. Representar
las virtudes del sacrificio podia servir de consuelo ante el posible temor a
ser objeto de violencia por propagar el protestantismo. El hecho de asociar
las muertes a una causa religiosa hizo que las instituciones, como la Igle-
sia Metodista Episcopal del Sur, respaldaran la incorporacion de distintos
discursos martiriales en las paginas de sus 6rganos de difusion. Ya sea que
se tratara de una cronica o un poema, la representacion textual del do-
lor dotaba de un nuevo sentido a las manifestaciones de crueldad. Para el
historiador Javier Moscoso (2011), quien estudio el dolor en las representa-
ciones de los primeros martires cristianos, existe una relacion entre el su-
frimiento y el afianzamiento de la fe promovido por la Iglesia, en el que “la
magnitud del tormento dimensiona la intensidad del milagro: cuanto mas
inhumano sea el primero, mas sobrehumano sera el segundo” (p. 32). Entre
los martires protestantes, el milagro no radica en sus cualidades como san-
tos, a los que se les rinde veneracion, sino en la adhesion de mas personas a
alguna de las iglesias protestantes a pesar de la violencia fisica.

El discurso martirial protestante comparte ciertas caracteristicas
con los relatos de otras personas asesinadas por causas religiosas o poli-
ticas y a las que se les incorporo6 dicho titulo. De acuerdo con la socidloga
Marisol Lopez Menéndez (2015), la narrativa del martirio se compone de un
martir, de un grupo de seguidores y de un poder imperante que actia como
perpetrador. Estos elementos permiten comprender como un asesinato, un
acto tragico y en ocasiones aislado, adquiere un nuevo significado gracias
a un colectivo que lo denuncia y lo retrata en diferentes soportes. El indi-
viduo violentado, ya convertido en martir, “se caracteriza por un exceso
de sentido que constituye su verdadero potencial movilizador en lo social y
politico” (Lopez Menéndez, 2015, p. 8). En el caso de los martires protestan-
tes mexicanos, el colectivo se expresé y movilizo en la prensa evangélica,
en cuyas paginas se enalteci6 a la persona sacrificada y se denunci6 a los
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perpetradores: catolicos fanaticos, representantes de un poder no estatal,
pero con una fuerte influencia en la sociedad mexicana.

Lo anterior ayuda a comprender por qué la funcion del martirio en-
tre los protestantes estuvo mas relacionada con la denuncia que con la
preservacion de la memoria. El riesgo de que los fieles asociaran a los mar-
tires del protestantismo con los del catolicismo —a quienes se les concibe
como intercesores ante la divinidad— debi6 influir en el proceso de olvido
de aquellos martirizados sin un cometido determinado por la institucion. El
caso de Epigmenio Monroy ilustra el manejo institucional para reconocer al
personaje como el primer martir de los metodistas mexicanos, aunque su
rol memoristico se va desdibujando con el tiempo. Los martires plasmados
en la prensa para fines de denuncia se trasladan al plano de la historia ins-
titucional de las iglesias, en donde el relato tiende a caer en el olvido por la
inexistencia de mecanismos para la preservacion de su memoria. En ambos
escenarios, la movilizacién o desmovilizacion colectiva se vuelven elemen-
tos esenciales para comprender este fenomeno.

Martires protestantes como figuras de denuncia
La Revolucion mexicana dejo profundas huellas en la sociedad mexica-
na del siglo XX. Una de ellas fue la ratificacion de la politica de separacion
entre el Estado y la Iglesia, prevista en la Constitucion mexicana de 1857, a
la que se le sumaron medidas que restringieron atin mas la influencia del
clero catolico en la vida publica. La Constitucion de 1917 establecio, en su
articulo 130, que las agrupaciones religiosas denominadas iglesias ca-
recian de personalidad juridica. En la practica, esto significé que tanto
los templos de culto como los ministros que los dirigian estaban bajo la
tutela del Estado mexicano, es decir, que la autoridad civil tenia la Gltima
palabra para facultar el ejercicio de los sacerdotes o pastores por encima de
las disposiciones de la Arquidiocesis —para los catolicos— y de las Juntas Mi-
sioneras —para los protestantes—. La aplicacion de estas medidas por parte
de las autoridades civiles se puede comprender dentro de un marco amplio de
accion politica en el que el Estado pretendio corporativizar a la sociedad mexi-
cana. Con la mirada puesta en este objetivo, lo religioso fue considerado
como un obstaculo que habia que restringir lo mas posible hacia el ambito
de lo privado.

No obstante, en el imaginario catoélico, comenz6 a surgir la idea de
que los protestantes se habian infiltrado en las instituciones del Estado
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para difundir su propaganda. Dicha hipotesis se sustent6 con documen-
tos como el escrito del misionero Samuel Guy Inman, leido en el comiteé
de la League of Free Nations de 1919; Inman afirm6 que la mayoria de los
protestantes mexicanos habian participado en la Revolucion mexicana, al
grado de que “hubo congregaciones enteras, conducidas por sus pastores,
que marcharon voluntarias” y muchos de ellos ocuparon “altos puestos en el
gobierno mexicano” (Meyer, 1980, p. 94). Aunque las afirmaciones del minis-
tro estadounidense carecian de fundamento —puesto que no hay indicios
documentales de que los protestantes hayan participado en el conflicto
armado bajo la bandera de su religion—, hubo miembros de iglesias que, a
titulo personal, estuvieron activos en la vida politica. En particular, presbi-
terianos como Andrés Osuna y Moisés Saenz plantearon que la educa-
cion protestante era superior a la educacion tanto catoélica como publica;
el primero, incluso, se declar6 contrario al articulo 3 constitucional, que
subrayaba el caracter obligatorio, gratuito y laico de la educacién (Bas-
tian, 1983, p. 134).

Una vez finalizada la guerra entre los catolicos y el Estado, conoci-
da como la Cristiada, en 1929 los jerarcas catolicos impulsaron la creacion
de la Accion Catolica Mexicana (ACM), compuesta por laicos que debian
hacer lo posible para que, a través de éstos, la Iglesia catdlica volviera a
ejercer influencia sobre la vida publica. Con este objetivo, la nueva agrupa-
cion se planted enfrentar a cuatro “enemigos mortales™ la secularizacion,
el marxismo, el espiritismo y el protestantismo. En 1930, el obispo Pascual
Diaz emitié una carta pastoral en la que califico el protestantismo como
un error que apartaba a los creyentes de las “genuinas ensefianzas del Di-
vino Salvador de los hombres” (Aspe, 2008, p. 200); también denunciaba el
uso de propaganda como una supuesta estrategia de los protestantes para
convertir a los catolicos. Ante la presunta amenaza, la ACM comenz6 a ma-
nifestarse en sectores concretos de la sociedad mexicana, en vez de dirigir
sus esfuerzos hacia el publico en general. Esta labor arrojo resultados a
finales de la década, cuando la ACM introdujo contenido antiprotestante en
periodicos catolicos, mediante los cuales se organizaron clases de orien-
tacion a los feligreses bajo la supervision de eclesiasticos (Aspe, 2008, pp.
200-202).

Las acciones alcanzaron mayores proporciones en 1944, cuando el
arzobispo Luis Maria Martinez lanz6 una Cruzada en Defensa de la Fe. A
pesar de que, para esa época, habia menos de doscientos mil protestantes
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(en una poblacién de mas de dieciocho millones de mexicanos), dicha cam-
pana tuvo como objetivo llamar a los catolicos a pronunciarse en contra
del protestantismo, considerado como una religion extranjera que atentaba
contra la supuesta esencia catolica de los mexicanos. Para su operacion,
el episcopado autorizo la divulgacion de propaganda que tenia como fin
desprestigiar la doctrina del protestantismo en general y sefalar las con-
tradicciones que habia entre sus distintas denominaciones. Entre el cor-
pus de paginas impresas, se encontraron algunas que enfilaron sus letras
en contra de los practicantes. En un fragmento publicado por la revista
secular Tiempo, se denunci6 que se estaba divulgando una publicacion
que condenaba a los protestantes:

Qué la mas vil de las muertes venga sobre ellos y que desciendan vivos
al abismo. Que su descendencia sea destruida de la tierra y que pe-
rezcan por hambre, sed, desnudez y toda afliccion. Que tengan toda
miseria y pestilencia y tormento. Que su entierro sea con lobos y as-
nos. Que perros hambrientos devoren sus cadaveres. Que el diablo y
sus angeles sean sus compaiieros para siempre. Amén, amén, asi sea,
que asi sea. (de la Luz, 2010, p. 198)

Aunque no se sabe el origen de esta fuente ni si fue redactada por
laicos o clérigos, esta claro que escritos como éste pudieron impulsar una
ola de aversion hacia los evangélicos. De acuerdo con la historiadora Jael
de la Luz (2010), a partir de esta campana se desataron actos violentos en
contra de individuos y congregaciones evangelicas; entre los hechos regis-
trados de 1948 a 1952, destacan las amenazas para abandonar la confesion,
la expulsion de sus hogares, la obligacion para contribuir en las fiestas y
obras catolicas, los incendios a templos y los asesinatos, entre otros (p.
202). Si bien, en la documentacion consultada en estas investigaciones —y
en una indagacion personal en el archivo historico de la ACM—, no apare-
cen indicios sobre quiénes fueron los responsables de dichos actos, no
se descarta la posibilidad de que detras de ellos se oculten problemas agra-
rios debido al caracter rural del pais en aquella época. Esto puede ser obje-
to de una investigacion posterior, con la consulta de otros acervos, como el
Archivo Histoérico del Arzobispado de México, el Archivo General Agra-
rio y el Archivo del Comité Nacional Evangélico de Defensa, mencionado
por de la Luz.
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Lo que aqui interesa es que la Cruzada en Defensa de la Fe desperto
un activismo entre la comunidad evangélica para defender su libertad de
culto. El 21 de marzo de 1957, en el aniversario del natalicio del presidente
Benito Juarez, un contingente de evangélicos marcho hacia el hemiciclo
dedicado al expresidente, en la Ciudad de México; en el lugar, se pronuncio
un discurso para exigir el respeto a los derechos de la comunidad, apelando
a su simpatia con la laicidad del Estado. Dado que se trat6 de un acto pabli-
co, no se hizo mencion alguna a la palabra “martir”, aunque si se refirieron
acontecimientos historicos en los que se martiriz6 a cristianos, como la
persecucion de los emperadores romanos o la matanza de San Bartolomé
de 1572, y sucesos presentes, como la destruccion de un templo metodista
en el pueblo de San Andrés Timilpan y la expulsion de sus congregantes en-
tre 1941 y 1945. Mas que demandar el titulo de martir, se queria demostrar
que la comunidad evangélica podia superar esas adversidades gracias a la
superioridad de su religion respecto al catolicismo:

No tenemos recinto, imagenes, vasos, ornamentos, reliquias o cha-
charas sagradas, porque nuestra iglesia no practica el fetichismo [...]
So6lo nos quedamos con las Sagradas Escrituras, con las epistolas de
Pedro, con el evangelio de Juan y el sacrificio expiatorio de Jests. No
ciframos nuestra superioridad en objetos mas o menos sagrados o
milagrosos, sino en las firmes promesas de El. Esta es la razén porque
no tememos las persecuciones, el tormento, o la misma muerte, por-
que ésta s6lo mata nuestro cuerpo y nosotros solo tememos a los que
matan el alma. (Rublto, 2006, p. 74)

Alinterior de sus iglesias, los evangélicos continuaron usando el titu-
lo de martir al narrar la historia de sus miembros asesinados. Los pastores
Rafael Reyes y Maria del Refugio Rojas (2001), del Movimiento Pentecostés
Independiente, relataron que entre 1931 y 1948 varias de sus congregacio-
nes fueron atacadas y tres de sus integrantes fueron asesinados: el primero
fue Isidro Pejay, al que “martirizaron” delante de su padre, quien, a su vez, fue
amarrado a un arbol para que viera “los tormentos que le aplicaban a su
hijo”; el segundo fue un hombre llamado Modesto, quien fue arrastrado y
apedreado; el ultimo fue Vitoriano Montiel, del que no se tienen detalles
de su muerte (pp. 116-117). Estos martires también recibieron el titulo de
santos, cuyo sacrificio dio “frutos” en forma de congregaciones estableci-
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das en los lugares donde murieron. Aunque el término “santo” en el protes-
tantismo puede explicarse solo a partir del sacerdocio universal, condicion
que permite que cualquier creyente se consagre como lider religioso (Bau-
bérot, 2008), esta figura también pudo servir para promover patrones de
conducta dignos de imitar.

A partir de los casos ya mencionados, podemos observar que los personajes
de la narrativa martirial protestante tienen en comin que sus asesinatos
ocurrieron mientras realizaban labores misioneras. Sin importar el cargo
dentro de la iglesia a la que pertenecieron, los relatos de estas personas
enfatizan el rol que cumplieron como evangelizadores. La nobleza de dicha
causa, por la que entregaron sus vidas, era un elemento importante para
evitar que los allegados de las victimas tomaran represalias. Siguiendo a la
socitloga Soledad Catoggio (2018), el sacrificio de los martires se reinter-
preta como un intercambio entre la victima y una comunidad que refuerza
su unidad e interrumpe “el ciclo de venganza” (p. 342). Aunque debe-
mos aclarar que no hay datos para sostener que la narrativa martirial
de los evangélicos en México sirvio para evitar que los seguidores de
las victimas recurrieran a la venganza o para implantar un modelo de ab-
negacion que sustituyera los temores terrenales por la promesa de una
recompensa celestial.

Estos modelos, impuestos por la institucion religiosa que los pro-
mueve y faculta, son los que permiten que los martires sean recordados. En
este sentido, Lopez Menéndez (2016) seniala que los contenidos con los que
se construye esta “memoria publica estan vinculados de modo estrecho a
la existencia de estructuras institucionales que los contienen, los trans-
forman y los actualizan con persistencia para legitimar agendas y objetivos
politicos situados en el presente” (p. 49). En esto radica la diferencia entre
la construccion discursiva de los martires catolicos y la de los martires pro-
testantes. Mientras que la primera esta sometida a esquemas institucionales
bien definidos, la segunda es resultado de las iniciativas de individuos o colec-
tivos que eligen sus propios elementos para construir y propagar sus relatos.

Otro de los testimonios de martires evangélicos mexicanos es el de
Valente Hernandez (1987), quien realiz6 una biografia del predicador y ven-
dedor de biblias Ricardo Garcia, asesinado en 1952 en la sierra del estado de
Hidalgo. Su interés por contar esta historia tuvo su origen en la admira-
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cion que el autor sentia por Garcia desde joven, lo que lo motivo a preparar-
se para el ministerio en el Instituto Biblico de la Mision Indigena Mexicana
en Tamazunchale, San Luis Potosi. Cuando se gradud, fue a predicar en
la zona donde muri6 Garcia y decidio honrar su memoria por medio de un
centro de culto nombrado “Templo Evangélico a la memoria de Ricardo
Garcia”; sin embargo, encontr6 oposicion por parte de las autoridades lo-
cales que, supuestamente, mantenian su odio contra el ministro asesinado.
En 1962, publicé una semblanza sobre la vida, ministerio y muerte de Gar-
cia en el periddico La Palabra, un posible 6rgano protestante. Veinticin-
co anos después, publicé una biografia del ministro en la Editorial Vida, una
casa de publicaciones evanggélicas con sede en Estados Unidos y que hasta el
dia de hoy produce materiales religiosos en lengua hispana. A pesar de que
no hubo un vinculo familiar entre Hernandez y Garcia, Valente justifico su
obra como un acto de justicia, comparando al martir con un “apoéstol Pablo
del siglo XX”, cuya vida debia ser inspiracion para los creyentes, en especial
para las nuevas generaciones de pastores (Hernandez, 1987, pp. 15-16).

Hernandez recogi6 varios testimonios de personas que presenciaron
la vida del predicador Ricardo: desde su juventud como soldado en el ejér-
cito mexicano y su alcoholismo, hasta su conversion al protestantismo y su
obra como ministro. Uno de los momentos que vaticinarian su tragico fin
ocurrio cuando celebraba un culto en una casa en el municipio de Tlahuil-
tepa; alli se le aparecio un pajarito que se poso en un colgante del techo; un
instante después, sali6 una rata que atrapo al ave y la devoro. Garcia asocio
este episodio con su muerte por causa de su obra evangelizadora; incluso
se afirma que dijo: “mi cuerpo sera ultrajado y destruido, pero yo volaré
para estar con mi Sefior” (Hernandez, 1987, p. 202). E1 19 de octubre de 1952,
cuando estaba predicando en otra casa del mismo municipio, un grupo de
hombres armados lo aprendio6 y se lo llevo. De acuerdo con las versiones
que recogio Valente, los agresores le ofrecieron a Ricardo dejarlo con vida
si negaba su fe, a lo cual éste respondio: “pagaré el precio que sea, pero no
negaré a Jesucristo mi Salvador y Sefior” (Hernandez, 1987, p. 206). Al llegar
a los limites de Tlahuiltepa, le dispararon a quemarropa, pero sobrevivid
el tiempo suficiente como para reclinarse y orar hasta que lo remataron
con armas punzocortantes. De acuerdo con otros testigos que vieron el
cadaver, el rostro de Ricardo “brillaba con una sonrisa placentera, prueba
segura de que muri6 con gozo” (Hernandez, 1987, p. 209).
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Este relato guarda cierto parecido con el de los martires del catoli-
cismo; particularmente, con los sacerdotes martirizados durante el con-
flicto cristero, como Miguel Agustin Pro. De acuerdo con los testimonios,
este sacerdote se consagro a la divinidad antes de enfrentar el paredon de
fusilamiento; sus tltimas palabras fueron “jViva Cristo Rey!” (Lopez Menén-
dez, 2016, p. 45). Estas escenas gestuales, percibidas tanto en Pro como en
Garcia, muestran la actitud de los martires que conocen el destino que les
espera, pero que lo acogen con gusto por un bien mayor. De igual forma, la
vida, obra y martirio de ambos personajes debio servir de inspiracion para
aquéllos que optaron por el ejercicio pastoral en sus respectivas confesio-
nes cristianas; tal como ocurrio6 en el caso de Valente Hernandez. No obs-
tante, se trata de figuras que se distinguen no soélo por su uso publico para
su beatificacion o canonizacion dentro del catolicismo, sino también por el
modelo de comportamiento que representan. Mientras que la vida del pa-
dre Pro es retratada a partir de las virtudes del individuo (desde su infancia
hasta su muerte), la trayectoria del predicador Garcia estd marcada por un
inicio pecaminoso (una vida sumida en el vicio del alcohol) que da paso a
su conversion a la fe protestante y su posterior llamado a evangelizar. Este
martir se vuelve un sujeto con el que otros pueden identificarse y compro-
bar que es posible deshacerse de las conductas pecaminosas.

Lo anterior permite sostener que el discurso martirial protestante,
al menos en la obra de Hernandez, no sélo buscé legitimar a un personaje,
sino que tuvo como fin evocar el recuerdo de ciertos individuos que sir-
vieran de ejemplo para las nuevas generaciones de predicadores. Dado que
el oficio de predicador implicaba ciertas dificultades, tanto para si mismo
como para su familia, el martirio sirvié como un recurso narrativo que con-
frontaba al futuro ministro para que analizara si contaba con dicha voca-
cion. Ricardo Garcia representé un modelo de martir cuyo legado perdurd
gracias a quienes evocaron su recuerdo mediante la tradicion oral dentro
de la zona donde se desarrollaron los acontecimientos, asi como por la lec-
tura de la biografia por parte de un pablico mas amplio. Aunque es impo-
sible conocer el impacto real de este libro, tuvo el suficiente como para
inspirar la produccion de una pelicula inspirada en su vida.
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El martirio en la filmografia mexicana

El cine como fuente de estudio para la historia constituye una expresion au-
diovisual de comunicacion cuyo discurso oscila entre la ficcion y la realidad
para expresar una vision particular del mundo. Para acercarse a esta veta
de informacion, el historiador Marc Ferro (1991) propone analizar “las for-
mas especificas de la accion del cine”, que se refiere a la recepcion que lo-
gra una pelicula dentro de un publico y su cultura, asi como la “produccion
cinematografica”, que pone a dialogar sujetos como el director, el guionis-
ta, el realizador de escenas, entre otros (p. 117). Esto tltimo es importante
porque, a partir de los realizadores, se puede observar como fueron con-
cebidas las peliculas, si fueron la adaptacion de una obra literaria o en qué
maneras buscaban competir con otros medios electronicos, como la radio
y la television.

Dentro de la historiografia mexicana, el cine fue visto como un espa-
cio de construccion de identidad nacional y de promocion de valores mora-
les. Por lo mismo, la Iglesia catolica, a partir de la Accion Catdlica Mexicana,
intent6 censurar las peliculas que no reflejaran “la voz de una sociedad
profundamente tradicional en cuanto a sus usos y costumbres” (Zermeno,
1997, p. 85). En 1934, por iniciativa de la agrupacion catolica estadounidense
Caballeros de Colon, se fundo6 la Legion Mexicana de la Decencia, que te-
nia como proposito alertar a los padres de familia sobre las peliculas cuyo
contenido (escenarios, ropa, dialogos, entre otros) atentara contra lo que
consideraban sus principios religiosos. Cuando una cinta no era de su agra-
do, la denunciaban ante el Departamento de Censura Cinematografica de
Gobernacion. Por su parte, la jerarquia catolica autorizo que ciertos par-
ticulares, “con antecedentes de catolicidad y honorabilidad”, distribuyeran
peliculas previamente censuradas por sacerdotes (Zermeno, 1997, pp. 86).
Esta labor para controlar el pudor y las buenas costumbres en el cine abrio
el camino para la creacion de proyectos que regularan la industria del cine,
como el Codigo de Produccion Cinematografica de finales de la década de
1940. Este tuvo como objetivo inculcar valores a un publico masivo consi-
derado inculto. También se establecieron parametros para las peliculas con
contenido religioso:

Ninguna religion ni sus ministros deberan ser objeto de comedia. Es
admisible presentar a un sacerdote de cualquier religion con peque-
fos defectos humanos, siempre y cuando se ponga de relieve el es-
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fuerzo constante por corregirse. Los milagros, fendmenos sobrena-
turales, etc., podran mostrarse s6lo cuando sean parte primordial del
argumento y siempre que éste se base en episodios notables, consi-
derados veridicos y trascendentes por el publico. (Zermefio, 1997, p. 94)

Este tipo de lineamientos marcaron el hilo conductor de ciertas peli-
culas que reflejaban el conflicto religioso mexicano de los afos anteriores.
En 1947, se estreno la pelicula The Fugitive, basada en la novela El Poder y
la Gloria (1940), que aborda la persecucion religiosa en el estado de Ta-
basco. Si bien la pelicula esta en inglés, fue filmada con el apoyo de los
Estudios Churubusco, una productora mexicana. No obstante, es probable
que el ambiente de censura de la época haya obligado a que en la cinta no
se mencionara el pais donde se desarrollan los acontecimientos. El prota-
gonista, un sacerdote fugitivo —interpretado por el actor estadounidense
Henry Fonda—, trata de escapar de un grupo llamado las Camisas Rojas,
el cual es liderado por un teniente —interpretado por el actor mexicano
Pedro Armendariz—; finalmente, el sacerdote es capturado y fusilado. Aun-
que en la pelicula se retrata al sacerdote como un martir, en la novela es
caracterizado como un personaje alcoholico que, al final de su vida, espera
la muerte en una celda con una botella de aguardiente y termina diciendo:
“no he hecho nada por nadie” (Martinez, 2014, p. 66).

Otro elemento del cine mexicano objeto de censura en esta época
fue la sangre. De acuerdo con el Cédigo de Produccion Cinematografica,
solo podia exhibirse ropa ensangrentada y las heridas no podian verse de
manera directa (Zermeno, 1997, p. 94). Esto se reflejo en el filme La guerra
santa (1979), que narra cémo un grupo de campesinos se une a la Cristiada
mas por coaccién del parroco local que por conviccion propia. Dentro de
la trama, aparecen dos sacerdotes que fueron asesinados. El primero es el
padre Soria, un sacerdote que acompanaba a las fuerzas del coronel criste-
ro Ursino Valdés y que fue fusilado por el gobierno. Al declararlo santo, los
cristeros le rendian veneracion colgando prisioneros en un arbol cercano al
lugar donde habia sido enterrado: “pa que el padresito sepa que nos es-
tamos cobrando su muerte” (Taboada, 1979, 21:09). Ademas de este sacri-
ficio macabro, el coronel Valdés llevaba consigo la estola ensangrentada del
parroco; afirmaba que era una reliquia que lo protegia de cualquier peligro.
El segundo sacerdote asesinado es el padre Soler, quien tomo las armas allado
de los cristeros y fue capturado y colgado por los pies frente a la parro-
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quia de un pueblo. En dicha escena, el coronel Ursino se acerca al cuerpo del
cura, que no presenta heridas visibles; su mirada se dirige a una mancha
de sangre que esta en el suelo; toma un poco con sus dedos y se persig-
na en la frente. Este es un ejemplo de como la narrativa martirial catolica
acentua el caracter de santo que adquiere el martir y como a los devotos les
importan poco las formas institucionales de canonizacion.

Narrativas martiriales en el cine evangélico

En cuanto a la filmografia evangélica, no esta claro cudndo comenzaron a
producirse o distribuirse estos materiales en México. De hecho, en el cine
mexicano no se hace mencion alguna de personajes protestantes o evan-
gélicos, lo que reforzo la idea de que, al menos en el universo cinematogra-
fico, todos los mexicanos eran catolicos. Fuera del pais, no obstante, hubo
casas productoras evangélicas interesadas en usar el cine como un medio
de evangelizacion. Una de ellas fue Harvest Productions Ministries, una
compania estadounidense fundada en 1975 y que hasta la fecha ha produ-
cido 36 peliculas, las cuales se han traducido a 48 idiomas y distribuido
en cien paises (Harvest Productions, 2019). Dentro de sus producciones en
espanol, destacan las cintas Algo mejor que el futbol, filmada en Chile, y
Mirad cuanto amor (No greater love en inglés), filmada en México. Si bien se
resalta la importancia de ésta tltima al traducirla a dieciséis idiomas para
su venta —frente a los cinco a los que se tradujo Algo mejor que el futbol—,
no se menciona en qué ano fue filmada. Con base en la biografia de Her-
nandez (1987), es posible que haya sido producida a finales de los ochenta o
principios de los noventa.

Mirad cuanto amor fue coproducida con Navi-Grace Christian Foun-
dation, Inc., en colaboracion con miembros de la Iglesia Evangélica Mexica-
na, quienes debieron participar como actores extra. El filme comienza con
las escenas finales de la biografia: un grupo de hombres irrumpe en un
culto evangeélico y aprehende al predicador Ricardo Garcia; éste sostiene
una Biblia en la mano que es confundida con un arma. Mientras que en el
libro los atacantes arremetieron contra el lugar de culto y “amarraron tam-
bién a los predicadores Camilo Ruperto y Roberto Martinez” (Hernandez,
1987, p. 205), en la pelicula Garcia es el tnico predicador y el grupo que lo
saco no hizo destrozos. En las siguientes escenas, aquellos hombres llevan
al predicador hasta los limites del pueblo, tal como ocurre en la biografia;
mientras éstos aseguran el lugar para evitar que alguien los siga, un hom-

Torres, C. E. (2021). De lo impreso a lo filmico: narrativas martiriales entre los evangélicos mexicanos.
Tberoforum. Revista de Ciencias Sociales, Nueva Epoca, 1(1), 1-29, articulo e000155.
https: //doi.org/10.48102 /if.2021.v1.n1.155
Licencia Publica Internacional — CC BY NC SA 4.0

17



bre llamado Pablo se queda solo con Ricardo. En ese momento, inicia un
dialogo entre los dos hombres: el primero le sefiala que por poco lo matan
por la Biblia que sostenia, ya que la confundieron con un arma; el segundo
contesta: “es que es un arma, es el arma mas poderosa del universo” (Ross,
s. f., 4:23). Al preguntarle al predicador si alguna vez habia tocado un arma,
éste le responde que siy comienza a narrar su vida.

Las siguientes escenas aparecen en retrospectiva —o flashback—y
abordan los afos previos a la conversion religiosa de Garcia: un soldado que
se volvio alcoholico, los problemas que le ocasionoé esto con su familia y el
ejército, hasta el grado de aventar a su esposa a un rio para que se ahoga-
ra y luego cortarse el cuello con una navaja de afeitar. Esta tltima escena
aparece tanto en la biografia como en el filme y puede ser considerada el
momento clave de su vida, ya que, mientras estaba hospitalizado, le regala-
ron una Biblia a la que le dedic6é mas tiempo de lectura en vez de ir a beber
alcohol. Si bien el entorno en donde se desarrolla la pelicula corresponde al
medio rural, la cuestion del alcoholismo incluye otros escenarios sociales
en los que el espectador que sufre de alcoholismo o que tiene un familiar
con esa condicion puede verse identificado. En esta narrativa, la incapa-
cidad del personaje por abandonar su vicio se vuelve una ventaja, ya que
demuestra que cualquier persona, sin importar su caracter o personalidad
puede cambiar su vida gracias a la religion evangélica. Por esta razon, en
este tipo de filmes, aparecen ministros evangélicos reales que dialogan con
el o los protagonistas para explicar en qué consiste y como se realiza la
conversion religiosa. En el caso de Mirad cuanto amor, quien se interpret6 a
si mismo fue Dick Mercado, ministro de la Evangelical Church Fundamental
Baptist Independent de Phoenix, Arizona.

Con respecto a la violencia, en la pelicula se omiten los momentos
en los que otros creyentes sufrieron ataques y fueron asesinados; histo-
rias que si son narradas en la biografia. El foco de atencion se centra en
las dificultades que experimentd Garcia cuando se volvié un predicador y
vendedor de biblias. No aparecen escenas de violencia explicita, salvo una
reunion al aire libre interrumpida por dos hombres a caballo, cuando Ricar-
do es amenazado con piedras y machetes. Pese a las adversidades y a que
lo puedan asesinar, tanto en el libro como en la cinta se enfatiza su interés
por seguir predicando; por eso se presenta una escena en la que se despide
de su esposa, su hija y su yerno para partir hacia su destino. En la secuen-
cia final, el grupo de hombres regresa para amarrar y golpear a Ricardo,
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mientras que éste contintia predicandole a Pablo. Posteriormente, el lider
le ordena a Pablo disparar contra el predicador, a lo que accede después de
dudarlo por un instante. La pelicula finaliza con los hombres alejandose y
con Pablo recogiendo la Biblia del hombre al que ha matado, dando a enten-
der que acepto el mensaje del predicador.

Lo anterior no ocurre en la biografia escrita por Valente Hernandez.
De acuerdo con los peritos que recogieron el cuerpo de Garcia, éste fallecio
a causa de dos heridas de arma punzocortante. Ademas, no hay mencién
de ningtin hombre llamado Pablo, puesto que los nombres de los atacantes
identificados fueron omitidos por “consideraciéon” a sus familiares (Hernan-
dez, 1987, p. 204). Es probable que el personaje que asesinoé a Ricardo Garcia
fuera asimilado con Pablo de Tarso, el personaje biblico que persiguio a
los primeros cristianos y luego se convirtié en uno de los mayores propa-
gadores de esta religion. Esto puede explicar que, mientras en el libro se
enfatizo la “sonrisa placentera” del rostro de Ricardo tras su muerte, en
la pelicula no hubo un cuadro que enfocara al predicador; en vez de eso, la
camara apunt6 hacia un Pablo arrodillado leyendo la Biblia. A pesar de tra-
tarse de un mismo acontecimiento, ambos relatos difieren en su enfoque: el
discurso impreso apela a la preservacion de la memoria colectiva del predi-
cador en su papel de martir, en tanto que, en el discurso filmico, su muerte
da paso a un posible sucesor que continuara con la obra evangelizadora,
con lo que el personaje principal deja de ser el foco de atencion.

Lo anterior también se percibe en la cinta Chamula, tierra de sangre
(1999), realizada por la compania Armagedon, una productora de peliculas
evangélicas mexicanas fundada en 1989. La base de esta cinta, segun se
afirma, son testimonios de indigenas chamulas de la region de los Altos
de Chiapas. Al principio del filme aparece la leyenda “Por muy sangrientas
que parezcan las escenas de esta pelicula, son solamente ‘la caricatura’, la
realidad... es peor”. En la primera escena, se observa un culto evangélico
que es interrumpido por un grupo de hombres que comienza a golpear a
los asistentes y a destruir el mobiliario del templo. Después de esto, un mi-
nistro que no estaba presente durante el ataque acompana a un grupo de
personas (que presentan marcas de golpes) a denunciar los hechos. Este per-
sonaje es el predicador Miguel Gémez Hernandez, también conocido como
Miguel Caxlan. En otra escena, Caxlan visita una casa para orar por una nifia
enferma y persuade al padre, un campesino también llamado Miguel, de
que no haga justicia por cuenta propia si alguien lo agrede por ser evange-

Torres, C. E. (2021). De lo impreso a lo filmico: narrativas martiriales entre los evangélicos mexicanos.
Tberoforum. Revista de Ciencias Sociales, Nueva Epoca, 1(1), 1-29, articulo e000155.
https: //doi.org/10.48102 /if.2021.v1.n1.155
Licencia Publica Internacional — CC BY NC SA 4.0

19



lico: “recuerda, Jesus decia: si pegan en un cachete, pon el otro cachete, si
quitan tu capa, dale también la tanica” (del Toro, 1999, 16:17). En su tltima
aparicion, el ministro esta leyendo una Biblia cuando llegan tres hombres
que lo golpean y le piden que deje de predicarle a la gente; €l se niega a
obedecer y lanza sus ultimas palabras a uno de sus verdugos: “Jesucristo te
ama’, frase que termina con una sonrisa en su rostro. Pese a que se trata de
una pelicula de bajo presupuesto —en la que se usan garrotes visiblemente
falsos, por ejemplo—, se cuidaron los detalles al momento de representar
el homicidio: un cuerpo colgado de un arbol, con la ropa ensangrentada y el
rostro desfigurado por los golpes. Primero, la camara lo enfoca de cuerpo
entero; después, en primer plano durante unos segundos.

La representacion filmica de la muerte del ministro evangélico dista
de lo que ocurri6 en realidad. Segtn el periodista Carlos Martinez (2008),
su cuerpo fue hallado sin cuero cabelludo, sin nariz, sin lengua y con un
solo ojo. Fue asesinado cuando se dirigia al poblado de Nueva Esperanza,
un sitio a las afueras de la ciudad de San Cristébal de las Casas que alber-
gaba a evangelicos expulsados de sus comunidades. Al poco tiempo de en-
contrar el cadaver, se organiz6 una marcha fnebre que congregé a cinco
mil personas para llevar el féretro de Caxlan a San Cristobal. A pesar de la
trascendencia del evento, éste no se registré en Chamula, tierra de sangre.

Si bien el asesinato de Caxlan sucedi6 después de que varios evangé-
licos fueran expulsados de Chamula, en la pelicula su muerte desencadena
otros sucesos violentos: expulsion de personas bajo amenaza de quemarlas
vivas, intentos de violacion, encarcelamientos, golpizas, quema de casas
y ataques con arma de fuego. A partir de la propuesta de Moscoso (2011),
quien estudio relatos e imagenes de martires de los siglos XVI y XVI]I, se
puede comprender que el discurso audiovisual de la pelicula Chamula —en
cuyas escenas hay muestras de sangre y heridas graves— conlleva la re-
peticion del dolor que “transforma el relato en una exposicion abusiva, en
la enumeracion interminable de una serie que se percibe al mismo tiempo
como abrumadora e inconclusa” (p. 41). Asi como los libros antiguos repre-
sentaban las diferentes maneras en las que se atormentaba a los martires,
el filme proyecta escenas de dolor constante que resultan interminables
para el espectador. Aun después del climax —en el que un grupo de evan-
gélicos secuestra al presidente municipal de Chamula, Domingo Lopez
Ruiz, y lo obliga a entablar platicas con el gobierno para permitir el retor-
no de los expulsados—, la pelicula finaliza con el asesinato del campesino
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Miguel y la golpiza a su familia y vecinos evangélicos. Aunque se respon-
sabiliza al edil, en la Gltima escena éste se deslinda de los hechos ante la
prensa, que lo sigue hasta su vehiculo. La pelicula termina con un anuncio
que indica que el 24 de julio de 1981 fue asesinado Miguel Caxlan, el pri-
mer predicador de Chamula.

Con base en el esquema de Lopez Menéndez (2015) para caracterizar
las narrativas martiriales, en este filme los martires son representados, sin
que sean nombrados como tales, en Caxlan y en el resto de los evangélicos
de San Juan Chamula que fueron asesinados. Los seguidores, o el seguidor,
se encarnarian en el campesino Miguel, quien es el personaje que mas apa-
rece a lo largo de la pelicula y cuya muerte marca el final de ésta. La impor-
tancia de éste ultimo radica en que forma parte de quienes se movilizaron
en contra de la violencia hacia los evangélicos, de los que secuestraron al
presidente municipal, quien a su vez representa al poder factico que actta
como perpetrador. La inclusion de notas periodisticas a lo largo de la cinta
para dotar de veracidad los hechos exhibidos indica la movilizacion social
que hubo para demandar la libertad de culto. Por lo tanto, se puede con-
cebir este relato filmico mas como un objeto de denuncia que como un
dispositivo para la preservacion de la memoria, cuya vigencia depende de la
persistencia del reclamo. Con el paso de los afios, la exigencia para garanti-
zar el libre ejercicio de culto se fue desmoronando, no solo porque Chiapas
se volvio la entidad con mayor pluralidad religiosa —lo que explicaria la
disminucion del namero de casos de intolerancia religiosa— (Gomez, 2011),
sino por el surgimiento de nuevos conflictos en los que algunos de sus pro-
tagonistas son evangelicos que acttian como agresores (Martinez, 2011).

Debido al caracter minoritario de los grupos evangélicos en México, es
comprensible que estas peliculas se produjeran en formato de cintas magnéti-
cas, conocidas como VHS (Video Home System), para ser exhibidas solo en
los hogares. Al estar dirigida a un ptblico creyente, que se encargaria de su
distribucion con fines proselitistas, Chamula, tierra de sangre se distinguio
por hacer visible un problema ajeno, incluso para los propios evangélicos,
y que se eclipso con el alzamiento del Ejército Zapatista de Liberacion Na-
cional en 1994. Esta razon explicaria por qué el personaje Miguel Caxlan
no adquiri6é un rol mas protagonico en la pelicula. Se trataba de visibilizar
tanto a ministros como a creyentes violentados, asi fueran reales o ficticios,
para crear en el espectador un sentimiento de empatia y dolor. Esto no
quiere decir, sin embargo, que el recuerdo de Caxlan haya quedado re-
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legado a una pelicula. En la colonia Nueva Esperanza, se establecio un
seminario biblico que lleva su nombre; alli, los futuros predicadores oyen
la historia del martirizado (Martinez, 2008). Dado que el discurso periodis-
tico puede tener igual o mayor alcance que el discurso filmico, Martinez
no escatimo en el uso del término “martir” en sus articulos para llamar la
atencion del lector. Al contrario, en el guion de Chamula no aparece dicha
palabra. Esto pudo deberse a que no se queria revictimizar a los personajes,
que en algunos didlogos alardean sobre la superioridad de sus creencias por
sobre las practicas catolicas de veneracion a los santos o las de los testigos
de Jehova que se niegan a rendir honores a la bandera; declaraciones que
hace el campesino Miguel al principio de la pelicula.

De la conducta privada al comportamiento publico

Uno de los temas presentes en los estudios sociologicos (Lalive d'Epinay,
2009) y antropolégicos (Garma Navarro, 2004) sobre los evangélicos es la
relacion entre la conversion religiosa y la adopcion de nuevas conductas. A
partir del trabajo de campo y la recoleccion de testimonios de miembros
de estas comunidades, se observa que las experiencias de vida pueden in-
fluir en la decision de pertenecer a una agrupacion evangélica. Cuando un
individuo se vuelve evangélico, reordena sus vivencias dentro de un mar-
co dado por la institucion; el cual le permite “entender lo que ha sido su
historia, lo que es en la actualidad y lo que podria ser” (Garma Navarro,
2004, p. 205), lo que a su vez facilita que adopte nuevos comportamientos
en su “vida porque ya no la entiende de la misma manera” (Garma Navarro,
2004, p. 205). Dentro de los estudios historicos, este fenomeno se explica
a partir del enfoque de la historia de las mentalidades, propuesta trabajada
por Michel Vovelle (2003) para estudiar las actitudes y comportamientos
colectivos que definen a las distintas sociedades en el tiempo. Mediante
esta perspectiva, se pueden entender las actitudes del colectivo evangélico
frente a la muerte violenta por causa de sus creencias —representada en
discursos e imagenes audiovisuales—, asi como los comportamientos de las
victimas que se espera que los creyentes imiten.

En Chamula, tierra de sangre, se exhiben personajes que represen-
tan modelos de comportamiento que deben ser emulados o evitados. Den-
tro de la primera categoria se encuentra Cirilo, un alcoholico que aparece
tirado a la entrada de un expendio de pox, la bebida alcoholica tradicional
de Chiapas. En una escena posterior, Cirilo esta sentado, con una botella
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vacia, en un pequeno puente de madera; segundos después, llega un pre-
dicador de nombre Vicente, seguidor de Miguel Caxlan, que se le acerca 'y
lo convence de aceptar su mensaje evangelistico con el argumento de que
podra “resistir la tentaciéon de beber”. El nuevo creyente recibe una Biblia
de obsequio y promete leerla toda. Luego de un par de tomas, protagoni-
zadas por otros personajes, Cirilo reaparece leyendo versos biblicos a tres
personas, lo que provoca el enfado de uno de los hombres del presidente
municipal que observa la accion a la distancia. En la tltima escena de Cirilo,
llegan unos hombres a su casa y lo amenazan con expulsarlo de la comu-
nidad si no vuelve a “tomar trago”. El se niega y es sacado de su hogar. El
personaje no tiene mas participacion en el resto del filme.

La segunda categoria esta representada por el personaje Homero,
un evangélico que fue expulsado de su casa junto con su esposa Zenaida
y sus dos hijos. En una escena que transcurre en un terreno que alberga
a otros evangelicos desterrados, Homero reflexiona sobre su situacion y
decide regresar a su hogar, aunque esto implique abandonar sus creencias
y volver a consumir alcohol. Su esposa trata de convencerlo de lo contrario y
le dice que debe sufrir “penalidades como soldado de Jesucristo”, pero
sus palabras son pronunciadas en vano ya que, en una toma posterior, la
familia regresa a su casa. Mientras se reinstalan, los hombres del presi-
dente municipal aparecen y le preguntan a Homero si va a volver a tomar,
a participar en la fiesta patronal y a acudir al curandero cuando contraiga
una enfermedad. Este responde que si y es obligado a pagar una multa por
retornar al pueblo.

A partir de estos ejemplos, se observa como la narrativa filmica co-
mienza a desdibujar las representaciones ligadas al martirio y las sustituye
por el tema de las conductas. En el caso de Cirilo, cuya historia guarda
cierto parecido con la de Ricardo Garcia, un alcohdlico que se convierte en
predicador, su situacion se complica no por ser evangélico, sino por haber
dejado de tomar: le advierten que sera echado de su casa si no regresa al
vicio; la exigencia de que se deshaga de su Biblia pasa a segundo orden.
El hecho de que se desconozca el destino final de Cirilo, si es golpeado o
asesinado, da a entender que el foco de atencion en este personaje es su
comportamiento y no la defensa de la causa evangélica. Se trata de una es-
tructura narrativa distinta a la expuesta para representar a Miguel Caxlan,
quien es asesinado por no dejar de predicar y acepta su tragico final. En el
caso del personaje Homero, su conducta se vuelve el eje de sus acciones:
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dejar de beber lo colocé en aquella circunstancia y el retorno a ese habito
represento el final de su problema. En la trama de este personaje, sus con-
vicciones religiosas no son el centro de atencion debido a que no existen
dialogos en los que el individuo esté renegando de su creencia; a sus acosa-
dores les basta con que regrese a sus antiguas conductas y pague la multa.

En ambos filmes evangélicos, el alcohol es una constante. La renun-
cia a su consumo, por parte de los personajes exhibidos, da paso a un arco
narrativo en el que se aprecia un cambio en su comportamiento debido a
que el alcohol ya no forma parte de la nueva vida del creyente. En esta na-
rrativa filmica, el alcohol condensa aquellas conductas del ambito privado
con las cuales los espectadores pueden identificarse para imitar los mode-
los que ven en la pantalla. Dado que el interés principal es plasmar las ven-
tajas de abandonar ciertos habitos y sustituirlos por otros, esto explicaria
la baja calidad con la que se producen estas peliculas. Detalles que llama-
rian la atencion de los criticos de cine —como una mala edicion, una mala
fotografia, el escaso desarrollo de los personajes o la ausencia de objetos
y movimientos en el lenguaje audiovisual que permitan captar la atencion
del espectador— poco importan para los productores de estas cintas, cuyo
objetivo es servir de material complementario para el proselitismo evangé-
lico. El modo en el que se distribuyen (formato de video casero) facilita su
exhibicion en hogares o templos, donde un ministro del culto puede usarlas
para invitar a los espectadores a que imiten la vida y conducta de los per-
sonajes ejemplares.

Aunque resulta complicado medir el éxito de estas producciones, el
hecho de que Armagedon —la productora de Chamula, tierra de sangre—
cuente con casi treinta peliculas en su portafolio habla de un cierto ni-
vel de aceptacion. Dicha continuidad ha permitido que el fundador de la
compania, Francisco “Paco” del Toro, dé el salto a producir filmes para ser
exhibidos en las salas de cine, como su ultimo proyecto, Pink... el rosa no es
como lo pintan, estrenado en 2016. No es mi objetivo analizar esta cinta a
detalle, pero cabe resaltar que tiene las mismas carencias argumentativas 'y
de lenguaje audiovisual que Chamula; también despliega patrones de com-
portamiento que, a juicio del director, son reprobables y deben ser susti-
tuidos por otro modelo: el de la familia heteropatriarcal. Por esta razon, las
conductas encarnadas por sus protagonistas se alejan del &mbito privado y
se exponen como un asunto de interés publico. Del alcoholismo y sus con-
secuencias para la vida de un individuo, se pasa a la repercusion social que
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tendria la aceptacion de la union civil entre parejas del mismo sexo y la po-
sibilidad de que éstas adopten a nifios. Como era de esperarse, el mensaje
homofébico del filme desperté reacciones negativas entre las audiencias,
los criticos de cine, las empresas de exhibicion de peliculas y hasta en el
Consejo Nacional para Prevenir la Discriminacion (Navarrete, 2016).

Comentarios finales

La historia de los evangélicos en México esta marcada por episodios de
violencia. Las motivaciones de los victimarios, las reacciones de las vic-
timas, la posicion social que ocuparon, el espacio y el momento en el que
se desarrollaron los hechos estan a la espera de estudios en los que se
contrasten distintos tipos de fuentes para tener un panorama mas amplio
del fenémeno. Lo que en estas lineas se abord6 fue la manera en la que los
evangélicos han actuado ante la muerte violenta de uno o mas de sus co-
frades; especificamente, la creacion de representaciones discursivas que
incorporan el término “martir” o cuyas historias tienen elementos de una
narrativa martirial.

Lejos de construir un corpus doctrinal que defina el martirio evan-
gélico desde una oOptica unificada, estas comunidades disenaron sus fi-
guras martiriales de distintas maneras y les asignaron ciertos usos. En la
prensa evangélica de finales del siglo XIX y principios del XX, se puede ver
que la narrativa martirial sirvi6 como un medio de denuncia frente a la
intolerancia religiosa y como un mecanismo de homenaje para reconocer
las virtudes de la victima, quien entreg6 su vida en sacrificio por la causa. A
traves del medio impreso, el asesinato de un evangélico podia ser reinter-
pretado como una senal de los resultados fructiferos de la obra misionera.
Alo largo del siglo XX, hubo episodios en los que se recupero a los perso-
najes martirizados para fines de reclamo (aunque no siempre se empleo
dicho titulo), tal como ocurri6 con la movilizacion evangélica de 1957 en
la Ciudad de México.

Otro de los usos de estas narrativas martiriales es el de la preser-
vacion de la memoria de los protagonistas. El caso de Epigmenio Monroy
evidencia el transito de un discurso de indignaciéon —en el que se describen
los detalles de su cuerpo mutilado— a uno en el que lo reconocen como el
“protomartir” del metodismo, el primer martir mexicano que entreg6 su
vida por la causa evangélica, lo que hizo que su nombre fuera incorporado
a la historia institucional de esta agrupacion. Aunque la hazana del perso-
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naje no se perdio en el tiempo —como si ocurrié con otros metodistas que
sufrieron un destino similar—, la ausencia de comunidades de memoria re-
unidas en torno a su figura hacen que el respaldo de la institucion no baste
para impedir el olvido colectivo. Ante este dilema, otros individuos tuvie-
ron la iniciativa de rescatar la memoria de los predicadores que admiraban,
como Valente Hernandez, quien realiz6 la biografia del predicador Ricardo
Garcia. Debido a la imposibilidad de que la memoria de estas personas tu-
viera algin uso de veneracién —como si pasa con los martires, beatos y
santos del catolicismo—, la narrativa martirial evangélica sirvio para crear
modelos que inspiraran a futuros predicadores. La referencia al seminario
que lleva el nombre de Miguel Caxlan es una muestra de la funcién que tie-
ne la memoria para moldear conductas.

La narrativa del martir como ejemplo a imitar tuvo cabida en la filmo-
grafia evangélica, caracterizada por exponer el cambio de vida que experi-
mentan sus personajes al recurrir a la divinidad, siempre con la mediacion
de algtin ministro o comunidad de este credo. El empleo de estos materia-
les con propositos de evangelizacion contribuy6 a promover los términos
“evangélicos” o “cristianos” para referirse a estos creyentes; palabras mas
sencillas para los publicos que desconocen las diferencias entre las con-
fesiones del protestantismo. Esto también puede explicar la ausencia del
término “martir” en las cintas estudiadas, ya que los espectadores podian
asociarlos con los del catolicismo e incluso pensar que el filme pertenecia
a esta confesion. Pese a la omision de esta palabra, en ambas peliculas se
encontraron elementos de una narrativa martirial: una causa que ameri-
te entregar la vida, uno o mas seguidores de las victimas y un poder que
ejerce como perpetrador de la violencia.

De manera especifica, en la narrativa audiovisual del martirio evan-
gelico, el perpetrador puede ser alguien que merezca ser evangelizado.
La representacion filmica de Ricardo Garcia y Manuel Caxlan los presen-
ta como hombres que hacen a un lado su dolor por los golpes recibidos y
gastan sus Gltimas energias en predicarle a los que seran sus homicidas,
lo que demuestra que el foco de atencion en estas peliculas se centra en
las actitudes que deben asumir los creyentes ante situaciones extremas.
Esto es evidente en Chamula, tierra de sangre, pelicula con mas perso-
najes violentados y asesinados, quienes respondieron a sus circunstancias
de diferentes maneras: mientras que unos individuos resistieron el acoso
antievangélico hasta morir, otros estuvieron dispuestos a ejercer la justicia
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por mano propia o incluso a abandonar sus creencias y regresar a los habi-
tos que tenian antes de su conversion religiosa. Estas historias representan
distintos modelos de conducta que los espectadores deben imitar o evadir.
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es perseguido por sus creencias.
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sivos, cada vez mas inmersos en un contexto que aboga por la diversidad
de ideas y creencias.
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