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DosiER - La roLEMOLOGIA EN HOMERO

Resumen

En este articulo se indaga y problematiza sobre conceptos referidos por Home-
ro, que han sido traducidos como guerra, disputa, lucha o combate, y que han
sido entendidos como sinénimos a lo largo de la historia occidental. Entre las
nociones referidas por Homero se encuentra una gran cantidad de conceptos
que refieren de manera distinta a los fenémenos asociados a la guerra, sobresa-
len los de Eris, Pélemos y Mdchai, traducidos como disputa, combate y lucha. La
pregunta que se vuelve evidente, entonces, es: ;Qué es lo que entiende Homero

por Eris, Polemos y Mdchai?

PaLaBras crave: Homero, guerra, disputa, combate, lucha, Eris, Pslemos,
Midchai

Abstract

This article explores and problematizes concepts referred by Homer and that
have been translated as war, dispute, fight, or combat, they have been under-
stood as synonymous throughout Western history. Among the notions referred
by Homer, there is a large number of concepts that relate differently to the phe-
nomena associated with the war, but mainly excel the concepts of Eris, Pélemos
and Michai, translated as dispute, combat and fight, The question that becomes

apparent then is what does Homer understand about Eris, Pélemos and Michai?
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Introduccion

El objetivo principal de este articulo es conocer cudles son los conceptos
utilizados por Homero para referirse a la nocién de guerra. ;Por qué se
empené Homero, a lo largo de su obra, en representar a los dioses y los
hombres en una lucha infinita: cuerpos en tension, las disposiciones de
odio y, brillo en la embriaguez de la batalla; hombres que se retuercen
de dolor y dioses que explotan en coraje, moribundos y victoriosos, ex-
halando el tltimo gemido? Para esto leeremos directamente a Homero,
contrastaremos traducciones actuales de su obra, para determinar a partir
de una lectura comparada, las ideas y nociones al respecto. En la actua-
lidad el concepto de guerra difiere de las ideas concebidas por Homero,
de ahi la pertinencia de la lectura directa de su obra, que permita acceder
a toda una conceptualizacién de la guerra en la obra homérica y realizar
una lectura comparada con las ideas actuales, para asi trazar una serie de
conceptos que permita entender desde otras dimensiones la cuestién
de la guerra.

El problema tedrico sobre la lectura de Homero radica en que su obra
no opera en un sentido filoséfico, sino en uno propio del metarrelato, del
mito y la epopeya como lenguaje fundacional. El andlisis de los conceptos
que trataremos de rescatar: Eris, Pélemos y Mdchai, traducidos normal-
mente como disputa, combate y lucha, lo haremos desde el acercamiento
propio a la definicién y el sentido de los conceptos, por lo tanto, serd en
un principio un andlisis filolégico, es decir, abrir las nociones de lucha,
combate y guerra en la obra de Homero. Los conceptos referidos deben
entenderse dentro del contexto literario, apuntando algtin uso concep-
tual para fines filos6ficos, es decir, para la comprensién del fenémeno del
Pélemosy sus derivados dentro de la obra de Homero. Por lo tanto, hare-
mos una lectura directa de su obra, e igualmente senalaremos un debate
histérico y filoséfico, con autores contempordneos, respecto al fenémeno

de la guerra en el mundo antiguo. En el recorrido del texto, se hard una
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diferenciacién y conceptualizacién de las ideas encontradas en la lectura
y sus diferentes traducciones. Para esto, enumeramos el recorrido y los

conflictos encontrados en cada una de estas aproximaciones.

1. Entre las nociones usadas por Homero, una gran cantidad de concep-
tos refiere de manera distinta a los fenémenos asociados a la guerra,
sobresalen los conceptos de Eris, Pélemos y Mdchai, traducidos como
disputa, combate y lucha. La pregunta evidente, entonces, es, ;qué
entiende Homero por Eris, Pélemos y Mdichai?

2. Homero define Eris como: “el estruendo que se produce al ir a la
guerra los dioses” y “la terrible pelea que se arma entre los dioses”.
Esta nocién puede entenderse como el conflicto ontoldgico del cual
participan los dioses, los inmortales; al mismo tiempo, Eris implica
que de este conflicto ontolégico también participan los hombres, los
mortales. Homero enuncia: “jOjald la Discordia perezcal, jOjald €pig
perezca!”, y que con ello se clausure el conflicto que enfrenta a dioses
y hombres.

3. Homero utiliza una gran variedad de conceptos que difieren de la
nocién de Pélemos como guerra, entre éstos, encontramos Polemot,
traducido genéricamente como conflicto. También se refiere al Pdle-
mon, el cual utiliza a modo de “estado de 4nimo” o “disposicién a la
guerra’; de igual manera, difiere de las nociones Polémou y Polémo,
que remiten a “hacer frente contra el enemigo” y también la “morir o
salvarse”, porque asi son las cosas que ocurren en la guerra, asi son las
cosas que ocurren en el Polémou. Sobre Polémoio'y Agora, el Polémoio
es el “que a todos iguala” y en el Agora “donde los hombres se hacen
sobresalientes” y “donde todo varén puede un dia brillar como ilus-
tre”, es el mecanismo y el lugar donde la guerra cumple su funcién.
De igual manera trata 7élos Polémoio: “fin de la guerra”, “destino del
Polémoio” como un elemento que determina el sentido y fin de la

guerra. Otra nocién importante es la idea del Pélemon Polemizein y
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Epistdmenoi Polemizein, que tratan sobre el sentido de la “guerra de
vida”, “vida de guerra’, entendiendo que “la guerra estd luchando
contra la guerra”; al mismo tiempo que para ejercicio se necesita ser
“experto en cosas de guerra” y estar “instruido en el combate”, s6lo asi
se estd en “disposicion” de “luchar”.

4. Homero utiliza la expresion Mdchis idé Ptolémoio, las palabras en esta
expresion son: Michis, un derivado de Mdchai, si Mdchai se traduce
como “lucha”, Michis es “batalla”, Mdchis idé Ptolémoio podria tra-
ducirse como la “lucha” de los “estados de 4nimo”, o la “batalla” por
“disposicién a la guerra”; en un sentido literal serfa “lucha de batalla”

<« 7 . »
o “mdquina de guerra”.

1. Kl gusto de la disputa, el combate y la lucha
(&pig - moAeuoi - uayor)

En el pardgrafo 890 del Canto v de la //iada' Homero describe el mo-
mento en que Atenea y Ares disputan, Diomedes en representacién de
Atenea e impulsado por ésta, se atreve a atacar al mismo Ares, quien,
indignado por la agresién del mortal e insolente Diomedes, busca
reconfortarse en el seno de su padre, al tiempo que lanza quejas profun-

das y severas sobre la diosa consentida de Zeus. Este tltimo responde:

El historiador Pierre Vidal-Naquet es categérico al ver en La Iliada un poema de la guerra, en la
q g p g

cual sus personajes, tanto dioses como hombres, conducen su vida y sus destinos por medio de esta.
“La Iliada es el poema de la guerra. Si es preciso, los dioses intervienen para frustrar los procesos de
paz. Asi, en el Canto 111, los adversarios tratan de zanjar su conflicto mediante un duelo entre los
adalides, Paris y Menelao, quienes se disputan a Helena. Afrodita sustrae a Paris del abrazo mortal
de Menelao y lo conduce, a plena luz del dia, al lecho de Helena, lo cual es una falta: el amor se
hace de noche, la guerra de dfa. En el Canto 1v, Atenea y Hera sugieren al arquero Pdndaro que
dispare arteramente una flecha contra Menelao. La guerra se reanuda inmediatamente”. Pierre Vi-
dal-Naquet, £/ mundo de Homero (México: Fondo de Cultura Econémica, 2007).
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ExO1otog ¢ poi €éoot Bedv ol 'Olvumov Exovotv: aiel yap ot £pig 1€
@iln moAepol te payon te. “Eres para mi el mds odioso de los dioses
duenos del Olimpo, pues siempre te gustan la disputa, los combates y las
luchas”.? Llama la atencién la forma en que enuncia Homero: disputa,
combate y lucha,’ ya que marca diferencias enunciativas en la aplicacién
de los conceptos, sobretodo considerando que en Occidente los térmi-
nos disputa, combate y lucha son sinénimo de guerra. Esta tltima funge
como categoria metafisica y explicativa de la historia de los conflictos,
tanto asi que La [liada se ha resumido a la historia de la Guerra de Troya,
convirtiendo los enunciados homéricos en referencias que fortalecen el
edificio conceptual de la guerra. Zeus como dios principal del Olimpo
define a su propio hijo como un amante de la disputa, el combate y lucha.

Los conceptos utilizados por Homero en griego son &pig,” moAepoi® y

w

Homero, lliada traduccién de Emilio Crespo (Barcelona, RBA, 2008), § 980.

Este texto se inscribe en la linea de preguntas formuladas por Nietzsche en su texto La lucha de
Homero, sobre el fenémeno de la lucha y la guerra en el mundo griego, los cuales se desprenden y
encuentran su origen, por lo menos literario, dentro de la obra de Homero. “;Pero qué hay detrds de
todo el mundo homérico, cuna del mundo helénico? En éste, la extraordinaria precision artistica
de la linea, la calma y pureza del dibujo nos elevan sobre el asunto; los colores por una extrafa ilu-
sién artistica, nos parecen mds luminosos, mds suaves, mds calientes; sus hombres mds simpdticos y
mejores; pero, jpor qué temblamos cuando, desprendidos ya de la mano de Homero, nos interna-
mos en el mundo prehomérico?”. (Nietzsche 2004)

Vidal-Naquet no sélo ve en La Iliada un poema sobre la guerra, sino el desarrollo de una ideologfa de
la misma; en este sentido el poema de Homero no sélo desarrolla una poética de la guerra, sino una
ética, incluso, una politica esta, como fundamento ideoldgico. “A falta de una guerra directamente
imposible, lo que podemos descifrar en La Iliada es una ideologfa de la guerra, la més bella: porque
hay una guerra bella, asi como existe una muerte bella”. Vidal-Naquet, £/ mundo de Homero.

€pig M (sust.) ‘disputa, ‘rivalidad’ desde Homero 1. ‘disputa’, ‘rivalidad’ la. ‘pelea’, ‘disputa’ 1b.
‘rivalidad’, ‘competicién’. oi pvnotiipeg Epwv etyov i te povowkfi Hde.6.129.2 los pretendientes
mantenfan una competicién musical £pv &véBadde mpog aAAniovg toig @ikotg Xen.Cyrop.6.2.4
impulsaba en sus amigos la rivalidad reciproca 2. "Epig ‘Eris’, diosa que personifica la discordia,
hermana y compafiera de Ares. Juan Carlos Oliva Mufioz, DiccioGriego, en linea.

noAepoi derivado de la palabra nokepog 6 (sust.) ‘guerra’ nom. sing. TOAENOG gen. sing. TOAELOV
1. ‘guerra’, ‘lucha’ deopevor... 1ov €kel mokepov kvely Thuc. 6.34.3 pidiendo (ellos) poner en
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péyat.” ;Qué significan estos conceptos?®, ;por qué se les traduce como
disputa, combate y lucha?, ;por qué Homero diferencia entre &pig,
nolepol y péyor? En dltima instancia, ;por qué Homero categoriza la
guerra en tres diferencias enunciativas como &pig, molepol y pdyon?,
squé relacién guardan entre si estos conceptos y cémo operan en el de-

sarrollo del de guerra?

marcha la guerra allf inev 811 00 TOLepOV TOoMGOpEVOL fiKotey Xen. Anab.5.5.24 dijo que no
venfan para hacer la guerra vOv &’ €me1dn kol 0 QULOTOVATATOG TOAEHOG AVATETAVTAL. .. Xen.
Cyrop.7.5.47 pero ahora cuando ademds la guerra més trabajosa ha cesado... £&vBopnonze... tivt
oI TOV TOrEpOV KoTolvovton daos cuenta de qué manera han resuelto la guerra popodpat
uy... €9’ Nudg dydywot tov moOrepov temo que lleven la guerra contra nosotros. Derivados/com-
puestos: TOAEPE®, TOAeUIl®, TOAEUIKOG, TOAEMIOG, TOAEOTNG. José Antonio Artés Herndndez,
DiccioGriego, en linea.
7 péyon derivado de pdyn M (sust.) ‘combate’, ‘batalla’ nom. sing. péym gen. sing. péyng 1. ‘lucha’,
‘combate’, ‘batalla’ 1a. ‘lucha’, ‘combate’, ‘batalla’ AOnvaimv 8¢ oi pev év i payn énentdkesay, ot
3¢ avTdV... Epevyov Hdt.1.64.3 y de los atenienses unos habfan caido en el combate y otros hufan
Kol vOv o vevikikapév te v peydny pdymv Xen. Cyrop.7.5.53 y ahora de hecho hemos gana-
do la gran batalla Midtiddng 8¢, 6 v &v Mapabdvi payny vikiicag Aeschin.3.181 y Milcfades,
el vencedor de la batalla de Maratén. Meli San Martin Vidal, DiccioGriego, en linea.
Oliver Marchart trae a colacién la propuesta de Bernard Stiegler, quien ve en los conceptos de
eris, stasis y polemos, desarrollos técnicos dentro del lenguaje de Homero. Para Stiegler los griegos
antiguos, a falta de un sistema politico y de control social, desarrollaron las nociones de eris y pole-
mos, proto-politicas que permitieron desarrollar una vida social sustentada desde el conflicto. “El
artefacto trae trastorno (eris, polemos). En consecuencia, los mortales luchan entre si y se destruyen.
Se ponen a cargo de su propio destino, pero nada les dice lo que este destino es, debido a la falta de
origen, es también una falta de propésito o final”. Oliver Marchart, “Antagonism and Technicity:
Bernard Stiegler on Eris, Stasis and Polemos”. New Formations 77 (2012), 150-173.
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2. La critica homérica al principio de discordia, £pig
como fundamento de emergencia de la guerra
entre los dioses

La diosa de la discordia, o diosa de la disputa, asi se le conoce a épig, Eris,’
un personaje ambiguo dentro de la narracién de la epopeya ya que plan-
tea un problema significativo, ;cémo debe entenderse £pig? ;cémo perso-
naje o acontecimiento? ;cudl es la naturaleza de pig? ;cudl es la naturale-
za de la discordia?, ;qué representa £pig? En el pardgrafo 65 del Canto xx,
Homero escribe T16660¢ &po. ktdmog Opto Oedv Epidt Evvidviwy. “jtal
estruendo produjose al ir a la guerra los dioses!”.!® La descripcién de Ho-
mero lleva a considerar un posible campo de interpretacién conceptual,

donde se define a €p1g 0 €p1d, discordia o guerra, como el estruendo pro-

> Nietzsche cuenta que cuando Pausanias visit el Helicén pudo observar un ejemplar de Los traba-
jos y los dias de Hesiodo que comienza directamente: “dos diosas de la discordia hay en la tierra”,
distinguiendo de esta manera dos funciones o dos caracteristicas de la diosa Eris: una que induce a
los desastres de la guerra y otra (la buena) que influye en la rivalidad necesaria de la vida cotidiana.
“[En] Los trabajos y los dias, de Hesiodo, escrito en hojas metdlicas y muy deteriorado por el tiempo
y la intemperie. Pero vio que, al contrario de los ejemplares usuales, no contenia en un extremo
aquel pequefio himno a Zeus, sino que empezaba con la frase ‘dos diosas de la discordia hay en la
tierra”. Es éste uno de los mds notables pensamientos helénicos, digno de escribirse en el pértico
de la ética griega’[...]“Una de estas diosas merece tantas alabanzas de los inteligentes como la otra
censura, pues cada una de ellas tiene una disposicién de 4nimo distinta. Una de ellas predica las dis-
putas enconadas y la guerra, jla crueldad! Ningtin mortal puede soportarla, y sélo se le tributa culto
bajo el peso de la necesidad y por el decreto de los inmortales. Esta, como la més vieja, engendra la
negra noche; pero la otra fue puesta por Zeus, que dirige los destinos del mundo, sobre las raices de
la tierra y entre los hombres, porque era mejor. También se encarga de impulsar al hombre desdi-
chado al trabajo; y cuando uno ve que el otro posee la riqueza que ¢l carece, se apresura a sembrar
y plantar y proveer su casa; el vecino rivaliza con el vecino, que se afana por el bienestar de su casa.
Buena es esta Eris para los hombres. También el alfarero odia al alfarero y el carpintero al carpintero,
el mendigo al mendigo y el cantor al cantor”. (Nietzsche 2014)

10 Homero, lliada, Canto XX § 65.
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ducido al ir a la guerra los dioses, &p1g es el estruendo y al mismo tiempo
la guerra, €p1g anuncia o invita a los inmortales a la guerra, pero no son
los tinicos invitados, los dioses invitan a los mortales a ser participes de
€p1c,! de la discordia; asi, Atenea incita a Diomedes a atacar a Ares, £pig
invita a los mortales y a los inmortales a la guerra.'” En el pardgrafo 385
del Canto xx Homero escribe év 0’ @ALoiot Oeoiow Epig méoe BefpiOvia
“Entre los demds dioses se armé una terrible pelea”.'’ Aqui, nuevamente
€p1g es el estruendo y al mismo tiempo la guerra, pero no el estruendo,
el anuncio o la invitacién de cualquier guerra, sino de es la terrible pelea
que se arma entre los dioses.

Hasta este punto podemos sacar dos consideraciones importantes so-
bre el concepto: 1. €pig es el estruendo que se produce al ir a la guerra

los dioses; y 2. €p1g es la terrible pelea que se arma entre los dioses. Asi,

El historiador Jean-Pierre Vernant ve en Eris, la discordia, el desarrollo de un proceso filial, es decir,
que la guerra y la discordia sélo se pueden desarrollar en el seno de una comunidad, son la guerra
y la discordia las que determinan la relacién entre los dioses y los hombres. “Hasta en la guerra, la
Eris, el deseo de triunfar sobre el adversario, de afirmar la superioridad sobre los demds, tiene que
someterse a la Philia, al espiritu de comunidad; el poder de los individuos tiene que doblegarse ante
la ley del grupo”. Jean-Pierre Vernant, Marino Ayerra y Carlos Gémez Gonzéles, Los origenes del
pensamiento griego (Barcelona: Paidés, 1992)

Para Vernant el conflicto y la guerra hacen parte de la relacién entre dioses y hombres, asi, para los
griegos es la guerra el ente regulador que dota de sentido las tensiones y disputas de su cotidianidad,
si los dioses hacen la guerra, los hombres no pueden cambiar ese designio. “Las potencias divinas
son por naturaleza lo bastante diversas como para conocer rivalidades y conflictos. En Homero, el
Olimpo resuena con las peleas entre los dioses, y especialmente con las disputas entre Zeus y Hera.
Los griegos, por supuesto, se divertian con estos relatos, pero sabfan que mds alld de la anécdota
expresaban una verdad muy seria: el cosmos divino les parecia desgarrado por tensiones, contradic-
ciones, conflictos de prerrogativas y poder. Pero a la vez lo vefan también dotado de una unidad:
Zeus mantiene a todos esos dioses, inquietos y diversos, bajo la unidad de una misma ley. Mas, asi
como el orden, en el universo fisico, reposa sobre el equilibrio entre potencias opuestas (lo frio y lo
cdlido, lo seco y lo himedo) y la paz, en la ciudad, proviene de un acuerdo entre grupos rivales, asi
también la unidad del cosmos divino se logra por la armonia entre potencias contrarias”. Jean Pierre
Vernant y Cristina Gdzquez, Mito y sociedad en la Grecia antigua (Madrid: Siglo XXI, 2009).

13 Homero, lliada, Canto xx1 § 385.
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en la narrativa homérica, €p1¢ se presenta como el estruendo y al mis-
mo tiempo la terrible pelea que se produce al ir los dioses a la guerra,
es decir, €p1¢ es el anuncio y al mismo tiempo el acontecimiento que
se produce en el conflicto ontolégico dénde no sélo los inmortales es-
tdn invitados. Asi, en el pardgrafo 105 del Canto xvii, Homero escribe
a¢ &pig éx 1€ Bedv &k T’ avlpamwy dmoloito kai yorog, 6¢ T épénke
rolvgpova mep yaldemijvor “iOjald la discordia perezca entre dioses y
entre hombres y con ellos la ira que al hombre sensato enloquece”.' En
este punto Homero toma partida, dice: jOjald épi¢ perezca! y Herdclito
no dejard de recrimindrselo.”” Homero desea que el estruendo perezca,
la terrible pelea, el anuncio, el acontecimiento al ir los dioses a la guerra.
Homero desea que épig no produzca el conflicto ontolégico, que épi¢ no
anuncie, no invite a los inmortales a la guerra; porque los inmortales no

son los tnicos invitados: “;Ojald la discordia perezca entre dioses y entre

hombres!”.1¢

Homero, lliada, Canto xvii § 105.

Respecto a la critica que realizé Herdclito sobre la afirmacién de Homero, encontramos tres frag-
mentos de Aristdteles, Simplicio y Numenio. Aristételes, Etica a Eudemo, V1L, 1, 1235 a 25: “Y He-
rdclito reprocha al poeta que dijo: {Ojald se extinguiera la discordia entre los dioses y los hombres!
Pues no habria armonia si no hubiese agudo y grave, ni animales si no hubiese hembra y macho,
que estdn en oposicién mutua”. Simplicio, Categorias, 412, 22: no estardn de acuerdo quienes esta-
blecieron como principio los opuestos, ya sea los demds, sea los heracliteos; pues si uno de los con-
trarios llegara a faltar, todo desapareceria y quedaria reducido a la nada. Por eso también Hericlito
reprochaba a Homero, quien decia: {Ojald se extinguiera la discordia entre los dioses y los hombres!
Pues dice que desaparecerfan todas las cosas”. Numenio, fragmento 16, (citado por Calcidio, Co-
mentario al Timeo, c. 297): “Numenio elogia a Herdclito por reprochar a Homero, quien hizo votos
para la muerte y destruccién de los males de la vida, porque no comprendié que lo que le gustaba
serfa la destruccién del mundo, si llegara al exterminio la materia desordenada, que es fuente de los
males”. (véase también Plutarco, De Isis, 48, 370). Rodolfo Mondolfo, Herdclito (México: Siglo xx1,
2007).

La diferencia entre Homero y Herdclito podria estar en la nocién de la naturaleza humana: para

Homero los hombres y los dioses son de razas distintas, por lo que los hombres no pueden aspirar
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3. Diversidad, multiplicidad y diferencia de los
Polemos moiepndg homéricos

Sobre Pélemoi wérepoi (Ares, o el gusto por la guerra)

Si entre los gustos de Ares se encuentra £€pi1g, que acabamos de concep-
tualizar como conflicto ontolégico, en tanto anuncio y acontecimiento,
el moAepol aparece como otro de sus pasatiempos, el cual se le tradu-
ce como combate, o simplemente, guerra. ;Pero cudl es el sentido del
noLepol en la obra de Homero?, ;por qué hace diferencia entre moAepoc,
moAépov, morépoto? A lo largo de la fliada emplea diversas definicio-
nes del Pélemos moAendg, aunque las traducciones reiteran el uso de
conceptos como, guerra, combate, y lucha, y en las de tradicién latina
batalla aparece como la traduccién acorde. Homero diferencia entre los
enunciados los conceptos de morepods, moAELOL, TOAENOT, TOAENOLO,
nmoAepilewv. Cuando Zeus dice &ybiotog 0€ poi €éoo1 Bedv ot ‘Olvpmov
gyovowv: aiel yap tot Epig te @iln moOAepol e pdyon 1€, “Eres para mi
el més odioso de los dioses duenos del Olimpo, pues siempre te gustan
la disputa, los combates y las luchas”, estd recriminando a Ares su gus-

to, el placer que le produce &pig, moAepol y pdyor. Ya vimos algunas

a combatir o igualarse a los dioses, mientras que para algunos intérpretes, Herdclito ve la posibi-
lidad que tienen los hombres de igualarse a la divinidad y rivalizar con los dioses. “Podrfa incluso
reconocerse en el fondo del pensamiento griego una ambigiiedad andloga en lo que concierne a las
relaciones de los hombres y los dioses. Los poetas como Homero y Pindaro repiten incansablemente
que los hombres y los dioses pertenecen a razas por completo diferentes, que el hombre no debe
intentar igualarse a los dioses. ‘No ignores tus limites, conténtate con ser un hombre, conécete a
ti mismo’: tales son las mdximas que definen la sabidurfa griega. Sin embargo en ciertos medios,
sectas religiosas o escuelas filoséficas se observa una orientacién del pensamiento muy diferente. Se
recomienda al hombre que desarrolle en ¢l su parte divina, que se haga, en la medida de lo posible,
semejante a la divinidad, que intente, por medio de la purificacién, alcanzar una inmortalidad

bienaventurada, hacerse dios”. Vernant y Gdzquez, Mito y sociedad en la Grecia antigua.
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implicaciones del concepto de &pig, pero la palabra para referirse a este
gusto por la guerra y el combate es moAepol. Zeus reprocha a Ares, el

placer o el gusto que le produce el TOAepOL.

Sobre Pélemon wérepov (los estados de dnimo de Aquiles)

En un par de pasajes del Canto 1, Homero utiliza una variante del Pdle-
mos TOAeUOG, que designa como Pélemon moOAepoV y enuncia un cierto
“estado de 4nimo” o “disposicién” a la guerra. Ares gusta del molepol y
estd en disposicién del Pélemon mdrepov, caso contrario a lo que ocurria
con Agamendn, a quien Aquiles le reclama y le exige, como escribe Ho-
mero en el pardgrafo 221 del Canto 1: 00té€ m0oT’ €G TOAENOV Bpo Aad
BopnyOivor “Nunca osaste partir a la guerra con sélo tu gente”." En
otra traduccién dice “Nunca tu 4nimo ha osado armarse para el comba-
te con la hueste”. Aquiles'® reprocha a Agamenén' diciéndole: Nunca

osaste partir al Pélemon néiepov! Nunca tu dnimo ha osado armarse

7" Homero, lliada, Canto 1 § 225.

Para Werner Jaeger el asunto de la guerra no es sélo una condicién necesaria en el mundo griego,
también el mds noble ideal del espiritu heroico: por medio de la arezé el héroe alcanza su estado de
excelencia, el més alto desarrollo ético en el mundo antiguo. “El més antiguo de ambos poemas (la
1liada) nos muestra el absoluto predominio del estado de guerra, tal como debié de ser en el tiempo
de las grandes emigraciones de las estirpes griegas. La //iada nos habla de un mundo situado en una
época en que domina de modo exclusivo el espiritu heroico de la areté y encarna aquel ideal en todos
sus héroes”. Werner Jaeger, Paideia (México: Fondo de Cultura Econémica, 1987).

De aqui la importancia del reclamo que Aquiles le hace a Agamenén por no combatir al lado de sus
hombres, ya que renuncia a realizar el ideal ético del héroe; al no participar de la guerra junto a
sus hombres Agamenén renuncia a la areté como principio de excelencia, por tal motivo Aquiles
pone en duda su honor. “Aquel que entre los reyes es el mds rey de todos (basileditatos) no se ha
atrevido a traspasar la linea divisoria que separa al comiin de los hombres del universo propiamente
heroico, ese universo en donde el combatiente, aceptando por adelantado la brevedad de su vida,
se aboca al mismo tiempo y en un mismo movimiento a la guerra, la proeza, la gloria y la muerte.
Para quien adopte la perspectiva caballeresca propia de Aquiles, su vida, constantemente puesta a
prueba por las exigencias del honor, serd la que se encontrard siempre puesta en juego por la com-
peticion”. Jean-Pierre Vernant y Javier Palacio, £/ individuo, la muerte y el amor en la Antigua Grecia
(Barcelona: Paidés, 2001).

82 / Revista de Filosofia - afio 52 - nim. 148 - enero-junio 2020



DosiER - La roLEMOLOGIA EN HOMERO

para el Pélemon moAepov! He aqui la ironfa Homérica,® quien gusta del

TOAEpOl no estd predispuesto para el TOAENOV, es importante recordar

a Ares quejdndose ante Zeus, y al mismo Homero diciendo: {Ojald &pig

perezca entre dioses y entre hombres! Unos pardgrafos adelante, Aquiles

se presenta victima del mismo reclamo que le hizo a Agamendn, su co-

razén no estaba dispuesto para el Pélemon mOAepov. Escribe Homero:

oVté mot’ &¢ mOAENOV, AAAD POVVOecKE iAoV KTjp “ni asistia a la gue-

rra, pues su corazén consumia’.*! Aquiles, al que la furia canta, no asistia

al Pélemon méAepov, algo consumia su corazén.” No estaba en “estado

de 4nimo” para armarse para el Pélemon moAepov. Sobre el Pélemon

La ironfa en el poema de Homero consiste en optar por la posibilidad de clausurar el conflicto entre
dioses y hombres. Si la f/iada es un poema sobre la guerra, una ideologfa sobre la guerra, y en ella
se desarrollan los mds altos valores de la ética y la excelencia griega, la areté, entonces resulta irénico
que Homero contemple la posibilidad de clausurar la guerra y el conflicto, cuando dice: jOjald
£p1g perezca entre dioses y entre hombres! “Los héroes de la Ilfada, que se revelan en su gusto por
la guerra y en su aspiracién al honor como auténticos representantes de su clase, son, sin embargo,
en el resto de su conducta, ante todo grandes sefiores con todas sus preeminencias, pero también
con todas sus imprescindibles debilidades. No es posible imaginarlos viviendo en paz. Pertenecen
al campo de batalla. Aparte de ello, los vemos sélo en las pausas de la lucha, en sus comidas, en sus
sacrificios o en sus consejos”. Jaeger, Paideia.

Homero, lliada, Canto 1§ 490.

Para Vidal-Naquet la idea de szasis, entendida como guerra civil o guerra intestina, no estd presente
en la obra de Homero, sin embargo, reconoce el estado de conflicto entre los griegos de un mismo
bando. Es importante sefialar que la szasis es una idea posterior a los poemas homéricos y sefiala un
conflicto interno, mientras que la idea de pdlemos, entendido como guerra, senala la posibilidad de
un conflicto entre dioses y entre hombres. “Por consiguiente, no hay szasis en el sentido literal de la
palabra, pero el campo aqueo estd atravesado por una querella y una célera, la que subleva a Aquiles
contra Agamendén a partir del Canto 1 de la Zlfada. Obligado por Apolo a entregar a su cautiva y
concubina Criseida, Agamenén se apodera de Briseida, la companera de Aquiles. FEste quiere matar
a Agamenén, pero Atenea lo impide, y entonces se retira de una guerra que, dice, ya no le concierne
y le parece innecesaria. Pero si la palabra stasis no es homérica, la idea de la guerra civil, la guerra
intestina, estd muy presente. Contra ella implora, en el Canto 1x, el anciano sabio Néstor: ‘Ni casa,
ni hogar, ni patria tiene el que las guerras intestinas ama, siempre dafiosas’. Néstor concluye con
un buen consejo: “Ya su manto tiende la negra noche y es forzoso que la sabrosa cena preparemos™.
Vidal-Naquet, E/ mundo de Homero.
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moAepov, en cuanto a su definicién como estado de dnimo o disposicion
a la guerra, es importante resaltar que en ambos casos que aparece el
concepto, Homero utiliza momentos en que el Pélemon morepov no
s6lo es un estado de 4nimo o una disposicién a la guerra de un personaje
o de un héroe, sino en relacién con la multitud.?® Asi, Aquiles reclama a
Agamendn: “Nunca osaste partir a la guerra con sélo tu gente”, ;Nunca
osaste partir al Pélemon mdAepov con sélo tu gente! En el otro pasaje,
donde Aquiles no estaba en estado de dnimo para armarse para el Péle-
mon OAeOV, sus hombres estaban desmoralizados, su lider no estaba

luchando con ellos, ni dirigiéndolos en el combate.

Sobre Polémou morépov y Polémo worépwm (el discurso de
Ares y la imploracién de Diomedes)

Ares, el que gusta del mOAgpol, en otro pasaje de la //iada, es descrito
por Homero: “terrible y furibundo, marchando con grandes alaridos,
arengando a todos de palabra”, acrecentando entre los combatientes el

estado de 4nimo y su disposicion a la guerra. El discurso de Ares* exalta

Vernant reitera la importancia de la comunidad en el desarrollo de la guerra en el mundo griego: es
a partir de la guerra en comunidad, donde el héroe puede desarrollar sus méximos valores éticos y
de excelencia. “La competicién privilegiada fue la guerra, en la que los hombres se distingufan des-
interesadamente por el bien de la comunidad. En Homero la guerra es concebida como una especie
de juego consistente, como asi es, en combates singulares de los que salen vencedores y perdedores
individuales. La guerra de la época cldsica pudo no ser —y probablemente ninguna guerra lo ha sido
nunca— competitiva desde el punto de vista individual en este sentido; la nocién de competicién
se adaptd a las tdcticas colectivas de la falange por el procedimiento de convertir la batalla en una
competicién en firmeza, competicién en la que un hombre ganaba al no contarse entre los perdedo-
res, al no ceder ni un dpice de terreno”. Philippe Borgeaud y Jean-Pierre Vernant, £/ hombre griego
(Madrid: Alianza Editorial, 2000).

KEKATE popios OO TEPIKTIOVOVY EMKODP®V: 0L Yop £yd TANOLY dilipevog ovde yartilmv
£v0ad’ ap’ duetépwv oMV fiyepa Ekactov, AL’ tva pot Tpodwv GAOYOLS Kol VAT TEKVOL
TPOPPOVEMG POOIGHE PIAOTTOAEU®Y VTT” Ayou@®dV. T GPOVEDY dMPOLGL KATUTPOY® Koi E6MAT
A0OVG, DUETEPOV OE EKAGTOV BUHOV GEE®. TG TG VDV 10VG TETpapéVog T dmorécbm NE cowbnTm:
] yop moAépov oapiotig. Og 6¢ ke TTatpokiov Kot tebvndtd mep Eunng Tpdog ¢ inmoddovg
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el estado de dnimo de los combatientes, la disposicién a la guerra de los
troyanos; acrecienta entre los combatientes el Pélemon moAepov. ;Pero
qué dice este discurso para provocar esto?, ;qué significa tener estado
de 4nimo y disposicién para la guerra?, ;qué significa tener estado de
dnimo y disposicion al Pélemon molepov? td t1g viv 100G teTpoppévog
7| anorécm M cambnte: fj yap morépov dapiotic. “Ahora que cada
uno haga frente contra el enemigo; el morir o salvarse son lances que
ocurren en guerra’. En estas palabras de Ares hay un punto fundamen-
tal para abordar las problemdticas aqui presentadas: Homero utiliza la
palabra Polémou moAépov. El discurso de Ares enuncia que el Polémou
TOAELOV es “hacer frente contra el enemigo”, y también “morir o salvar-
se”, porque asi son las cosas que ocurren en la guerra, asi son las cosas que
ocurren en el Polémou moAépov. Asi, si el Pdlemon mOAeOV es un esta-
do de dnimo, y el Polémou moAépov es hacer frente contra el enemigo, el
estado de dnimo es hacer frente contra el enemigo; es decir, el Pélemon
TOAENOV, en tanto disposicién a la guerra, es estar listo a morir o salvarse,
porque asi son las cosas del Polémou moAépov.

En otro pasaje del Canto v, Diomedes implora a la diosa Atenea de

la siguiente manera:** { mot€ pot Kol matpl eiko Ppovéovca TaPEGTNG

£poon, €1&n 0¢ ot Afag, HHoL Td Evapmv AmTodAccopLaL, FGY 8’ avTog EEm £YM: TO 6€ 0l KAEOG
£ooetat Goocov £poi nep. Oidme, tribus inntimeras de mis vecinos y aliados, no por necesidad de re-
unir a una gran muchedumbre hasta aqui os he traido de vuestras ciudades lejanas, sino para que me
defenddis de los bravos aqueos con coraje y valor las mujeres y nifios troyanos. Y por esto yo abrumo
a mi pueblo y le exijo presentes y alimentos para que se excite la audacia de todos. Ahora que cada
uno haga frente contra el enemigo; el morir o salvarse son lances que ocurren en guerra. Ya no existe
Patroclo, y aquel que me arrastre el caddver a las filas troyanas y logre que Ayax ceda el campo, le daré
la mitad del despojo, y el resto tan sélo serd mio, y la gloria serd para el uno y el otro. (Homero, 220)
% moté pot ko motpil gilo ppovéovoa mapéoTng dniw &v moAEU®, VOV avt’ éud gikat AOMvn: 80¢
8¢ 1€ [ Gvdpa EETV Kol £¢ Opunv Eyyeog EABeTV Oc 1” EPake pBAEVOS Kol Emedyetal, 0V3E Pé
oot dnpov T ByecBot Aaumpdv ¢éog erioto. “Si amparaste benévola un dia a mi padre en la
guerra, séme ahora propicia también, Atenea y concédeme que mi mano la muerte le dé al alcan-
zarlo mi lanza; ha tirado ¢l primero y ahora se alegra jactdndose de que pronto la flgida lumbre del

sol se me apague”. Homero, fliada, Canto v, § 115.
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dni &v moAépw, viv avt’ u eihat AOMvy “Si amparaste benévola un
dia a mi padre en la guerra, séme ahora propicia también, Atenea”. La
palabra que emplea Homero en este pardgrafo donde describe la implo-
racién de Diomedes es Polémo moAéum.” Diomedes suplica a Atenea
que lo ampare benévolamente en la guerra, que le sea propicia en el
Polémo morépm. Aqui podemos deducir que Diomedes le implora a la
diosa su benévolo amparo cuando sea necesario el estado de dnimo de
hacer frente contra el enemigo, y que le sea propicia cuando, por dispo-
sicidn a la guerra, se estd dispuesto a morir o salvarse. Lo fundamental es
que el Polémo moAép® no se presenta simplemente como un estado de
dnimo o una disposicién a la guerra, sino que es un amparo benevolente
de los dioses, hacer frente contra el enemigo y estar dispuesto a morir
o salvarse. De esta manera aparece el Polémou moA€épov como amparo
divino, no cualquier amparo, sino aquel divino al momento de hacer

frente contra el enemigo.

nolepéo, morepd (verbo) ‘guerrear’. Formas habituales: pres. inf. act. mokepeiv | pres. ind. act.
moend | pres. inf. med.-pas. molepeicOar | pres. ind. med.-pas. mokepodpan | imperf. ind. act.
émoépovy | imperf. ind. med.-pas. €énolepoouny | fut. ind. med. *rolepfioopon | aor. inf. act.
nolepfioat | aor. inf. pas. modepnOfjvar Origen — mOAENOG ‘guerra’, TOAEU-E- + -y®; etimologia
en mOAeNOG. 1. ‘guerrear’, ‘combatir’, ‘luchar’ 1a. act./pas. intr. (+ dat. / mpog y acus.), ‘guerrear
(con)’, ‘combatir (con)’ t®V Aowmdv mpdToiot Emoréunce Aapyaknvoiot Hdt.6.37.1 de entre los
restantes guerred primero con los lampsacenos yevopévng... Euppoyiog, Toig antoig ToAEpElv Kai
eipivnv dyewv Thuc.5.48.2 existiendo una alianza: guerrear y mantener la paz con los mismos (es
decir, los firmantes de la alianza tienen amigos y enemigos comunes) metpdcOon StOAAATTEW TAG
nokepovcag mpdg aAMAcg morelg Xen. Vect.5.8 intentar conciliar a las ciudades que estdn gue-
rreando unas con otras kotd OdAattav 6 morepog Emoepsito Xen.Hell.5.1.1 la guerra se lucha-
ba por mar moAeuév Tva molepelv Plat.Rep.551d hacer cierta guerra tiveg 8¢ dmd 1@V innmv
nokepelv Oapparéot giciv; Plat.Prot.350a sy quiénes son los valerosos en luchar a caballo? 1b. act./
pas. tr. + acus., ‘combatir (contra)’ 6 Miveg modepdv €navcoto tag ABMvag Diod.4.61.3 Minos
dejé de combatir contra Atenas kai avTol ovk gikdtog mokepodvrat Thuc.1.37.1 y ellos sufren
la guerra sin razén vopilovteg... amolafelv Tovg Apkdadag, &l aueotépmbey mokepoivio Xen.
Hell.7.4.20 considerando que los arcadios renunciarfan, si fueran combatidos desde ambos lados.

José Antonio Artés Herndndez en DiccioGriego, en linea.

86 / Revista de Filosofia - afio 52 - ntim. 148 - enero-junio 2020



DosiER - La roLEMOLOGIA EN HOMERO

Sobre Pélemés mérepndg y Polémoio moréporo

(Zeus como drbitro de toda guerra que tienen los hombres)
Retomando el pasaje donde Zeus recrimina a Ares el placer que le pro-
duce el moAepol, cabria la pregunta, ;por qué Zeus hace este reproche
a Ares?, ;por qué ve con malos ojos el placer que produce el mOAep0L?
Por otra parte, ;por qué Ares gusta del morepoi?, ;qué le produce placer
de éste? En un pasaje del Canto 1v se lee: ®de 8¢ Tig lneokev Bmv
8¢ minciov_dAAov: 1| O’ odTIC TOAENAS T KaKOG Kol QOAOTIC v
gooetal, 7| IAOTNTO PEeT’ AUeoTéPOLot Tinot Zebg, 6g T° avBpomwv
toping moAépoto tétvktat. “Y hubo quien, al mirarla, le hablé a su veci-
no, diciendo: —O de nuevo el funesto combate y la horrible pelea surgi-
rdn, o bien quiere la paz entre unos y otros Zeus el drbitro de toda guerra
que tienen los hombres”.”” Homero utiliza las palabras Pélemds moAepog

y Polémoio moAépo10,”® la primera para referirse al “funesto combate” y

¥ Homero, lliada, Canto 1v, § 80.

TOAEOG - -ov (adj.) ‘de la guerra’, ‘hostil’ desde s. v a. C. nom. sing. moAép0g | fem. nom.
sing. TOAeNi0 | neutro nom./acus. sing. morépiov Formas habituales: masc. nom. sing. moAépiog |
fem. nom. sing. moAéuiog | neutro nom./acus.sing.morépov | compar. TOAE®TEP- | su-
perl. molemotat- | adv. mokepiog (modepi- + -wg) Origen — moOkepog ‘guerra’ + -10¢, -iat, -10v;
etimologfa en mokepoc. 1. ‘de la guerra’ 1a. ‘de la guerra’ 1b. sustantivado t¢ moAépua, ‘lo de la
guerra, ‘las cosas de la guerra’ fioav & moAéua dpetvoveg Hde.5.78 eran mejores en las cosas de
la guerra 2. ‘hostil’, ‘enemigo’ 2a. ‘hostil’, ‘enemigo’, ‘del enemigo’ G0 tovTOL Ciel NyHcacbat o
EAMVIKOV 6oiot etvar morépiov Hde. 1.4.4 que a partir de eso siempre pensaron que el pueblo grie-
go les era hostil tig o¢... avéyvoce... morépov dvti gikov €pot kataotiivay Hde.1.87.3 ;quién
de los hombres te convencié de convertirte en enemigo mio en vez de amigo? &k Ti|g moAepiog
(xoptig) Xen.Cyrop.3.3.16 desde la tierra enemiga 10 &latov... taig Opi&iv moleudtoTov Taig
AV AoV {Oov ANV Toig Tod avOpodrov Plat.Prot.334b el aceite es lo mds dafnino para el pelaje
de los demds animales excepto para el del hombre 2b. sustantivado, oi molépiot, ‘los enemigos’
106 @V ToAepimv Topackevds Thuc.1.84.3 los preparativos de los enemigos 2c. sustantivado, 0
noAépov, ‘hostilidad” dvopatt Evvopm Euppoyiog o evost orépov. .. kabiotavtotr Thuc.4.60.1
con el nombre legitimo de alianza establecen la hostilidad por naturaleza 3. adv. moiepiog ‘hostil-
mente’ 00 wolepiong Thuc.3.65.3 sin hostilidad &tav... &mot nokepiog Xen.Cyn.7.11 cuando

estan con hostilidad. Artés Herndndez, DiccioGriego.
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la otra para referirse a Zeus como 4rbitro® de “toda guerra que tienen

los hombres”, de la cual finalmente “quiere la paz”.?* Homero separa la

condicién de las dos expresiones polemoldgicas al presentar la primera

como funesto combate Pélemés mOAepdG, y la segunda intervenida y de-

terminada por Zeus como drbitro de toda guerra que tienen los hombres.

Con esta perspectiva el Polémoio moAépoto interviene y determina el Pé-

lemés mOAeNOC, Zeus es drbitro de todo Polémoio moAépoto que tienen

Vidal-Naquet sefiala la funcién de Zeus en tanto drbitro de toda guerra que tienen los hombres,
pareciera que en la imposicion de poder por parte de las figuras de autoridad en el mundo antiguo,
lejos de reafirmar un lugar legitimo de poder, estd en juego la determinacién de la omnipotencia.
“+Es Zeus para los dioses lo mismo que Agamenén para el ejército de los aqueos y que Priamo para
la ciudad de los troyanos? Conviene no llevar demasiado lejos el paralelismo. Lo cierto es que a lo
largo de la /liada el Olimpo esté atravesado por la divisién, la que se llamard mds adelante szasis [...]
Zeus interviene muchas veces, sea para prohibir a los dioses que combatan o, por el contrario, para
darles toda libertad. Cuando Aquiles abandona el ejército, Zeus favorece a los troyanos por pedido
de Tetis, su madre. Cuando el héroe regresa al combate, adopta la posicién contraria. El dios ama a
su hijo Sarpeddn, pero lo deja morir por pedido del clan proaqueo. Asimismo, siente simpatia por
Héctor, que le ha ofrendado muchos sacrificios, pero se inclina ante el “dia fatal” senalado para su
muerte. Dicho de otra manera, sabe que no es omnipotente. Pero no deja de recordar que es mds
poderoso que todos los otros dioses juntos y es libre de expulsarlos del Olimpo. En este sentido, su
poder es mayor que el de Agamendn entre los hombres”. Vidal-Naquet, £/ mundo de Homero.
Stiegler y Marchart consideran un estado permanente de conflictualidad, incluso en periodos de
paz o bajo la idea kantiana de la paz perpetua, lo que subyace en el fondo es un estado de conflicto
permanente. Y, sin embargo, parece que para Stiegler un estado de conflictualidad fundamental,
de ‘guerra’, no puede ser superado por completo. A pesar de que la guerra puede ser pacificada con
la ayuda de la mnemotecnia, cada esfuerzo pacificador en algin momento va a ser encallado. Por
lo tanto, la politica seguird siendo ‘el Agora de una lucha, un agonistico, una eristica, un arte de la
disputa. En tiempos de paz como en tiempos de guerra, Polemos, de los cuales Eris es la version civil
o controlada, es la ley de todas las cosas: la ley de convertirse’. (Tal encuadre de la relacién entre
Eris, como el espiritu de competencia capturado por el arte practico de la agonistica, y una ‘guerra’
més fundamental, es una reminiscencia de una figura de pensamiento bastante prominente en la
teorfa politica y defendida hoy, mds prominente, por Chantal Mouffe como la diferencia entre el
agonismo y el antagonismo). En consecuencia, la politica puede definirse como la pacificacién de la
guerra por medio de una afirmacién judicial (y eventualmente mnemotécnica) de un nosotros que,
sin embargo, mantiene una relacion polémica hacia si misma”. Oliver Marchart, “Antagonism and
Technicity: Bernard Stiegler On Eris, Stasis and Polemos”. New Formations 77 (2012), 150-163.
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los hombres, interviene y determina el funesto combate porque “quiere
la paz”. Recrimina a Ares el placer o el gusto que le produce el morepiof,
porque Zeus es drbitro de todo Polémoio moAépoto de los hombres y
“quiere la paz”. Asi, Zeus no puede permitir que Ares guste del ToAepof,
porque eso serfa intervenir en el estado de dnimo de hacer frente contra
el enemigo, cuando por disposicién a la guerra se estd dispuesto a morir
o salvarse, en el funesto combate Pélemds morepdC.

En otro pasaje del Canto 111 escribe Homero: ot mpiv én’ dAAnioiot
@EPOV ToAVOaKPLY Apna &v medi®m 0A00T0 MANOUEVOL TOAEHOL0: O1
oM vov Eatan o1yT], TOAELOG 08 TETOVTAL, AGTIGL KEKAMUEVOL, Tapd &
gyxea poakpo mémnyev. “Antes, todos ansiando la guerra funesta, hasta
el valle, el lacrimoso Ares unos contra los otros llevaban. Y ahora estin
silenciosos; parada la guerra, apoyados en sus clipeos y en tierra clavadas
las lanzas larguisimas”.?' En este pasaje, Homero utiliza de nuevo las pa-
labras Polémoio moAépoto y Pélemos morepog, la primera como “Antes,
todos ansiando la guerra funesta”, todos ansiando el funesto Polémoio
mohépoto. Homero describe estas “ansias de la guerra” como Athoudpievot
TOAENOL, y para referirse al Pélemos moAepog dice: “Y ahora estdn silen-
ciosos; parada la guerra”, parado el Pélemos morepoc. Homero se refiere
al Pélemos moAen0g, “parado el Pélemos” moAepog ¢ mémavtat. Cabe
resaltar los detalles de los conceptos utilizados por Homero para referirse
al Polémoio moAépoto y Pélemos mdrepoc. En primera instancia el Polé-
moio TOAELO10 aparece en estos pasajes de la siguiente manera: 1. Zeus
como drbitro de toda guerra que tienen los hombres, todo Polémoio
noAépoto. 2. “Antes, todos ansiando la guerra funesta’, todos ansiando
el funesto Polémoio moAépoto. En segunda instancia aparece el Pélemos
nOLepoG como 1. “funesto combate” 2. “Y ahora estdn silenciosos; para-

da la guerra”, parado el P6lemos morepoc.

31 Homero, lliada, Canto 111, § 135.
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Sobre Polémoio moréporo y Agora ayopémv

(donde todo varén puede un dia brillar como ilustre)

En un pasaje del Canto ix Homero narra el momento en que el anciano
Fénix le dice a Aquiles olog; coi 8¢ ’ Eneune yépov immmAidro [nkedg
Auott @ 6te o’ €k POBing Ayoauéuvovt méume vimov ob T €000’
Opotiob moAépoto ovd’ dyopéwv, tva T’ dvopeg dpurpenées teAEBoVaL.
“Me pidié acompanarme el anciano jinete Peleo el dia que te envi a

Agamenén desde Ptia, cuando eras nifio adn, e ignorabas entonces la

guerra y el 4gora, donde todo varén puede un dia brillar como ilustre”.%?

Sobresale en este pasaje, el momento en que Fénix le dice a Aquiles:
“ignorabas entonces la guerra y el dgora”,* Aquiles ignoraba el Polémoio
morépoto y el Agora dyopémv,* ademds, es en el Polémoio moAéuoto
y en el Agora dyopéwv “donde todo varén puede un dia brillar como

ilustre”; otra traduccién dice “cuando sélo eras un nifo ignorante aun

32 Homero, lliada, Canto 1x, § 440.

El dgora aparece no sélo como espacio donde los hombres se pueden hacer sobresalientes, sino
como el lugar propio de realizacién del especticulo de la guerra. “En la guerra la ciudad presenta
su propio poder como un espectdculo tanto para si misma como para otros estados. La partida de
un gran ejército, con sus armas relucientes, animales de carga y carretas, los que segufan al cam-
pamento, las provisiones y el equipo, era un impresionante espectdculo que proporcionaba a los
ciudadanos una visién tnica de su propio poder y recursos”. Borgeaud y Jean-Pierre Vernant, E/
hombre griego

Gyopd 1) (sust.) ‘4gora’, ‘asamblea’, ‘mercado’ Origen — dyeipm ‘reunirse’; etimologfa en dyeipw.
1. ‘asamblea’, especialmente ‘asamblea del pueblo’, opuesto a fovdn} ‘Consejo de Jefes” Euvayaryeiv
avt®Vv dyopav Xen.Anab.5.7.3 reunir su asamblea v tfj 1@V apyoviov dyopd Dem.44.36 en la
asamblea de los arcontes 2. referido al lugar en el que se celebra ‘plaza’, ‘plaza del mercado’, ‘mer-
cado’ 2a. referido al lugar en el que se celebra ‘plaza’, ‘plaza del mercado’, ‘mercado’ oi €k Tfig
ayopds kotolmovieg o dvie EQuyov Xen.Anab.1.2.18 los del mercado abandonando las
mercancias huyeron ovk £eotv Eéve €v T dyopd €pyalecfor Dem.57.31 no es licito a un
extranjero comerciar en el mercado 2b. como una marca de tiempo dyopd mAjovca ‘estando
la plaza llena’, ‘por la manana antes de comer’ dyopiig mAn6vovong Hde.4.181.3 estando llena la
plaza 3. referido a la actividad que se realiza en la plaza o mercado ‘negocio’, ‘comercio’ 1| dyopa
napeckevdodn Thuc.7.40.1 el mercado quedd preparado. Pascual Espinosa Espinosa, DiccioGrie-

g0, en linea.
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del combate, que a todos iguala, y de las asambleas, donde los hombres
se hacen sobresalientes”.”> Aqui se presenta a Aquiles como “un nifio ig-
norante aun del combate”, del Polémoio moAépoto “que a todos iguala”,
y el Agora dyopémv como el lugar “donde los hombres se hacen sobre-
salientes”.

Ya habiamos definido al Polémoio ToA&p010 como la intervencién de
Zeus, drbitro de “toda guerra que tienen los hombres”; y aqui Aquiles
aparece como un nifio ignorante del Polémoio moAépoto. Entonces si
Zeus es drbitro del Polémoio moAépoto, y Aquiles es un nifio ignoran-
te aun del Polémoio moA€po10, que a todos iguala, pero ademds en el
Polémoio moAép010 los hombres se hacen sobresalientes, “donde todo
var6n puede un dia brillar como ilustre”. Zeus es drbitro del Polémoio
ToAépO0 “que a todos iguala” y “donde los hombres se hacen sobresa-
lientes”, “donde todo varén puede un dia brillar como ilustre”.

La relacién que traza Homero entre Polémoio molépoto y Agora
0yopémV no es menor, ya que ambas se presentan como espacio de rea-

lizacién,* es decir, es en el Polémoio ToA£p010 “que a todos iguala” y en

En el mundo griego, la ética y el honor de los hombres estaban determinados por su funcién y
comportamiento durante la guerra. “Del mismo modo que la guerra define lo que es un hombre,
también la hombria es la cualidad necesaria para la guerra y la vida publica en general. ‘La guerra
es cosa de hombres’ dice el proverbio griego y esto significa algo mds que el simple hecho de que
los hombres son los que llevan a cabo el combate real”. Borgeaud y Jean-Pierre Vernant, £/ hombre
griego

% Para Vidal-Naquet es importante sefalar que tanto la guerra como el 4gora, como espacios para la
realizacién ética de los hombres, no refieren necesariamente a una stasis o guerra civil. “Troya no
conoce la rebelién. En el dgora, lugar de deliberaciones, puede haber tensién. En el Canto xu,
Polidamante, encarnacién de la prudencia frente a la locura guerrera de Héctor, representa la sen-
satez del pueblo frente al tirano. Priamo incluso tiene un hijo llamado Polites (el Ciudadano) y la
ciudad permanece unida hasta los funerales de Héctor. En el siglo v, los griegos tenfan una palabra
para designar la divisién intestina: stasis. Homero no conoce esa palabra. Troya no es una ciudad
dividida. El campo aqueo, con sus asambleas y consejos, ;es una ciudad en el sentido politico de la
palabra? La oposicidn seria aparece una sola vez y es aplastada inmediatamente”. Vidal-Naquet, £/

mundo de Homero.
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el Agora &yopéov “donde los hombres se hacen sobresalientes” y “donde
todo varén puede un dia brillar como ilustre”. Pero en Homero, el Polé-
moio TOAEHO10 no se presenta simplemente como espacio, como sucede
con el Agora dyopéaov.

En otro pasaje del Canto 11 se lee: éAmopevor mavcachor 6ilupod
moAEN010 “confiando en el préximo fin de una guerra tan dura”.”” Home-
ro deja ver en este pasaje una extraia condicién del Polémoio moAépoto,
cuando dice “confiando en el préximo fin del Polémoio moAépoto”, ya
que si acontece el fin del Polémoio moAéporo, que a todos iguala, lo que
se clausura es la posibilidad de los hombres de hacerse sobresalientes y un
dfa brillar como ilustres. Asi, si antes definfamos al Polémoio ToAépo10
como aquello que maneja el dios Zeus, 4rbitro de toda guerra que tienen
los hombres, y como ansias de guerra; ahora aparece también como in-
deseable y, por lo tanto, se confia en su préximo fin. Pero Homero con-
cluye este mismo pasaje del Canto 111 de la siguiente manera koi ofj, énel
TOAELOL0 VEQOG TTEPL TAVTO KOADTTEL “porque veo esta nube de guerra
que todo lo cubre”; si estdn confiando en el préximo fin del Polémoio

TOAENO10, éste es una nube de guerra que todo lo cubre.

Sobre Téhog morépoto (fin de la guerra y destino del moiéporo)

Las diversas formas en que Homero presenta al Polémoio moAépoto va-
rian entre las siguientes expresiones: 1. Zeus como drbitro de todo Po-
lémoio moAépoto que tienen los hombres. 2. Antes, todos ansiando el
funesto Polémoio moAéporo. 3. Aquiles es un nino ignorante aun del
Polémoio moAépoto que a todos iguala. 4. Es en el Polémoio moAépoto y
en el Agora dyopéwv donde los hombres se hacen sobresalientes, donde
todo varén puede un dia brillar como ilustre. 5. Confiar en el préximo

fin del Polémoio moAépoto. 6. El Polémoio moAép010 es una nube de

3 Homero, lliada, Canto 11, § 110.
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guerra que todo lo cubre. En un fragmento del Canto 111, Homero utiliza
una variable muy interesante del Polémoio moAépoto: avtap €ym Kol
Emerta poyfoopon ivexa mowvig avdt pévav, 1Og ke TEA0g TOAELOL0
Kiyelm, “seré yo quien se quede luchando por este tributo y he de estar
combatiendo hasta que haya acabado la guerra”.*® La expresién que uti-
liza Homero es 1€h0¢*° moA£p010, otra traduccién dice: “seré entonces
yo también quien luchard por la expiacién, permaneciendo aqui hasta
alcanzar la meta de la guerra”. La primera traduccién dice “haya acabado
la guerra” y la segunda “meta de la guerra”. En una traduccién mds literal
de la expresién 1éhog moAépol0 podriamos decir “fin de la guerra”, la
palabra té€Aog suele traducirse como final, resultado, cumplimiento, o
como meta, destino. De esta manera el T€Aog mOA£pO10 centra su signi-
ficacién como “fin de la guerra” y “destino del moAépoto”. La pregunta

ue se abre es la siguiente: ;Qué es el fin de la guerra?, ;cudl es el destino
q g ¢ 8 ¢

3 Homero, lliada, Canto 111, § 290.
¥ 1éhog 10 (sust.) ‘final’, ‘resultado’ desde Homero nom./acus. sing. télog | gen. sing. téhovg
1. ‘final’, ‘resultado’, ‘cumplimiento’ la. ‘final’, ‘resultado’, ‘desenlace’ Téhog t010Vde €yévero
tiguéyng Hde.9.22.1 se produjo tal desenlace de la batalla Tod Biov 10 téhog 10 mdpeotv Xen.
Cyrop.8.7.6 el final de mi vida ya estd aqui €mi Téhovg Tod dpouov Plat.Rep.613d al final de
la carrera <de la vida> 1b. ‘cumplimiento’, ‘plenitud’ &medav eig avdpog téhog iwotv... Plat.
Menex.249a cuando entren en la plenitud de la hombria... (en la plenitud de la edad adulta)
Aéyopev... gig mpeoPvtov TEROG deikopévolg Tag peyiotag dpyag mapadidoohar deiv Plat.
Epin.992d decimos que es necesario entregar los mayores poderes a los que llegaron a la plenitud
de la vejez 1c. ‘final’, ‘meta’, ‘destino’ kai 6ol GUVEOKEL. .. TEAOG Elvar GmocdV TGV TPGEEWY TO
ayaBov...; Plat. Gorg.499e ;a ti también te parece que el bien es la meta de todas nuestras acciones?
1d. giro prep. &g téhog, ‘al final’, ‘al fin’ 0034vaL... 0lda... 0TI &G TEAOG 0V KOK®G STEAEVTNGE. ..
evtuyxéwv 10 mavte Hde.3.40.3 no conozco a nadie que, teniendo fortuna en todo, no acabara
malamente mavto €5 apyiig €ig téhog €montevoavteg Luc.Merc.Cond.1 vigilando <ellos> todo
de principio a fin le. giro prep. 810 T€hovg, ‘hasta el final’, ‘completamente’ v 8¢ 310 Téhovg
GcovoNTE HOV... Olpat TavTag VUG KoTayvdoeshal... Isoc.8.17 y si me escuchdis hasta el final
creo que todos vosotros reconoceréis... 1f. adv. T€Log, ‘al final’, ‘finalmente’ téhog 8¢ dmucopevor...
Gyyerot Ereyov 16de Hdt.1.36.2 finalmente llegaron mensajeros y decian lo siguiente £g kivovvov
kabictacav, dote téhog Novyiay fyov Thuc.2.100.5 estaban en peligro, de forma que al final

mantenfan la paz. Natalia Molina Hervds, DiccioGriego, en linea.

Revista de Filosoffa - afio 52 - nim. 148 - enero-junio 2020 / 93



MAURICIO ARCILA ARANGO

del ToAé0102%° Si en primera instancia, Zeus se presenta como drbitro
de todo Polémoio moAépoto que tienen los hombres, ;cudl es su Téhog
en tanto drbitro de todo TOAEN010?, ;0 estd determinado de antemano
el destino del moAépo10 si Zeus ya ha arbitrado su 1€A0g?, ses el fin de la
guerra lo mismo que el destino del moAépoto? En los fragmentos 2 y 5
antes citados, se presenta el Polémoio moAépoto como contrario. 2. An-
tes, todos ansiando el funesto Polémoio ToAépo10 y 5. Confiando en el
préximo fin del Polémoio moAépoto. En este sentido, se abren las pregun-
tas: ;Cémo se relacionan las ansias de la guerra Mloidpevot moAépoto
y la confianza en el préximo fin del Polémoio moAépoto con el fin de la
guerra y el destino del moAépo10? De igual manera, en los fragmentos 3
y 4 el Polémoio moA£po10 se presenta como instruccién y condicién de
posibilidad para el cumplimiento del destino del moAépoto. 3. Aquiles
es un nifio ignorante aun del Polémoio moAépoto que a todos iguala. En
este pasaje se muestra a Aquiles ignorante, no instruido en el trabajo del
Polémoio moAépoto; por lo tanto desconoce que 4. Es en el Polémoio
morépoto y en el Agora dyopéwv donde los hombres se hacen sobresa-
lientes, donde todo varén puede un dia brillar como ilustre”. Aquiles ig-
nora que es precisamente en el Polémoio moAépoto donde se presenta la
posibilidad para el cumplimiento del destino del moAépot. Pero también
el destino del moAépoto, Téhog morépoto se hace indeseable y se tiene la
confianza del préximo fin del Polémoio moAépoto, en el fragmento 6.
El Polémoio moAépoto es una nube de guerra que todo lo cubre. ;Es el
destino del moAépoto una nube de guerra que todo lo cubre?, ;es el fin
de la guerra lo mismo que el destino del moAépoto?

% Es importante la nocién de t€Aog en el imaginario del mundo griego, el fin de la guerra, aparece de

manera reiterada en la literatura. “;Es ésta una guerra implacable, hasta la aniquilacién? La respuesta
es ambigua. Estd claro que los objetivos de la guerra no son los mismos para ambos bandos. Para los
troyanos, se trata de atravesar el muro construido por los aqueos e incendiar sus naves”. Vidal-Na-

quet, El mundo de Homero.
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Sobre Pélemon Polemizein méiepov morepilewv y Epistd-
menoi Polemizein émetapevor morepilev (la guerra estd
luchando contra la guerra)

En las aproximaciones al Pélemon moOAepOV veiamos que se presentaba
como estado de d4nimo o disposicién a la guerra, en las imdgenes que
describe Homero cuando Aquiles reclama a Agamendn: jNunca osaste
partir al Pélemon nolepov! Nunca tu dnimo ha osado armarse para el
Pélemon moAepov!; luego cuando el propio Aquiles no estaba en estado
de d4nimo para armarse para el Pélemon moAepov.

En un pasaje del Canto 11, Homero escribe aioypov yap 16d¢ vy’ éoti
Kol £660UEVOIOL TVOEGHAL Oy 0VT® TOLOVOE TOGOVIE TE A0V AYodV
dnpnirov mOAepov moAepiley NoE phyecOon “Un ejército aqueo tan
grande y espléndido hace una guerra baldia luchando con otro pequeno,
no pudiendo saber c6mo habrd de acabarse la lucha!”.! La traduccién es
un poco ambigua, pero lo que llama la atencién es cuando dice precisa-
mente TOAepOV Torepilev 1de péyecOat. Homero utiliza las palabras
Pélemon moAepoV, que en la traduccién vulgar se define como “guerra”,
pero que aqui se ha definido como estado de 4nimo o disposicién. Luego
usa la palabra Polemizein molepiCewv, que dificulta su traduccién, pero
que utiliza la raiz mohepi y la palabra Cew, la cual se puede traducir como
vida o ser. Podriamos definir al Polemizein mokepiletv como “guerra de
vida” o literalmente “vida de guerra’. Lo que representaria el Pélemon
Polemizein moAepov moAepiletv serfa un estado de dnimo o disposicion
al Polemizein moAepiletv, a la guerra de vida, a la vida de guerra.

La tercera palabra que utiliza Homero es Mdchesthai pdyecfat, tra-
ducida simplemente como luchar, combatir, en contexto bélico. La ex-
presién PSlemon Polemizein idé Méchesthai nolepov morepiCev 116

pdyeoBat podria traducirse como: “disposicién de luchar, combatir, por

41 Homero, lliada, Canto 11, § 120.
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la guerra de vida y por la vida de guerra”, o literalmente: “y para aque-
llos que viven en guerra, la guerra estd luchando contra la guerra”. En
el Pélemon Polemizein moiepov morepilewv estd diciendo que el Péle-
mon TOAepoV lucha contra el Polemizein moAepiCewv, y el Polemizein
noAepilewv contra el Pélemon morepov; el estado de dnimo o disposi-
cién es que la guerra de vida estd luchando en contra de la vida de guerra,
“la guerra estd luchando contra la guerra”. El Polemizein molepiCetv estd
dispuesto a combatir Mdchesthai péyecstou.

En otro pasaje del Canto 11, Homero utiliza de nuevo la palabra Po-
lemizein molepiletv, pero esta vez escribe Apkddeg dvdpeg EPatvov
gmotapevol moAepiletv, “numerosos arcadios expertos en cosas de
guerra’.*? Otra traduccién dice “guerreros arcadios habfan montado,
instruidos en el combate”. Aqui aparece el Epistdimenoi Polemizein
gmothpevol morepiley como “expertos en cosas de guerra” e “instrui-
dos en el combate”. El Epistdimenoi Polemizein émotapevot mohepiletv
es ser expertos en cosas de guerra e instruidos en el combate, estar en
disposicién de luchar, combatir, por la guerra de vida y la vida de guerra,
porque la guerra estd luchando contra la guerra, el Pélemon moAepov
lucha contra el Polemizein mohepiletv, y el Polemizein moiepiletv con-
tra Pélemon molepov, pero el Epistimenoi Polemizein émotdpevol
ToAepilew se presenta como expertos en cosas de guerra e instruidos
en el combate. El Epistdimenoi Polemizein es un experto en el estado de
dnimo o disposicién a la guerra de vida, y estd instruido en el estado de
dnimo o disposicién a la vida de guerra, sabe que la guerra estd luchando

contra la guerra.
Sobre Polemiia Erga morepnio Epya (cosas de la guerra)
La diversidad, multiplicidad y diferencia de los Pélemos moAep6g homé-

ricos, categorizados como diferencias animicas, son determinaciones al

2 Homero, lliada, Canto 11, § 610.
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combate, arbitrado por los dioses; al mismo tiempo son estados de dni-

mo o disposicién, tanto cuando se estd en riesgo de morir o salvarse y se

debe hacer frente contra el enemigo, como por la misma disposicién del

Polémoio moAépoto, el hombre puede buscar el destino del moAépoto,

es decir, estar en disposicién del Polémoio moAépoto donde los hombres

se hacen sobresalientes y donde todo varén puede un dia brillar como

ilustre. A todas estas expresiones del Pélemos mOAendG las llamaremos

Polemiia Erga modepia &pya, es decir, la diversidad, multiplicidad y

43

£pyalopon (verbo) ‘trabajar’, ‘fabricar’, ‘conseguir’ desde Homero. Formas habituales: pres. inf.
med.-pas. €pydlecOar | imperf. ind. med.-pas. ipyalopny | aor. ind. med.npyocduny | aor. inf.
med. épyGoacOat 1. intr. ‘trabajar’ 1a. ‘trabajar’, ‘labrar (la tierra)’ tfjg y7g Tiig eipyoouévng Xen.
Oec.19.8 de la tierra labrada €pyalopevot kot popav pépovreg Thuc.2.72.3 trabajando y trayendo
aportaciones TV 8¢ ovoiav 00 Sukalopevov AL’ Epyalopevov kektnpuévoy Antiph.2.2.12 y mi
riqueza no la he adquirido litigando sino trabajando toig év toig £pyoig épyalopévolg Dem.42.31 a
los que trabajan en las minas 1b. ‘funcionar’ ai 36&at ol GANOETS, G50V pPEV By YPOVOV TAPAUEVOGLY,
KOAOV TO ypijpa kol wavt’ ayaba Epyalovrar Plat. Meno97e las opiniones verdaderas, durante
todo el tiempo que permanecen, son cosa buena y todo funciona bien lc. ‘trabajar en un nego-
cio’, ‘comerciar’ €v éumopim kol ypripacty Epyatopévors avOpmmolg Dem.36.44 a los hombres que
trabajan en el comercio y en la banca kot Odhottov €pydlecOot Dem.56.48 negociar por mar
2. tr. ‘fabricar’, ‘trabajar’ 2a. ‘elaborar’, ‘fabricar’, ‘construir’ 10 pév puéyo oikodounpo Erodcavto
épyolopevol Thuc.2.76.3  dejaron de construir la gran edificacién eikovag épyaleton Plat.
Crat.431c elabora imdgenes avdpiavtag... gipyoouévov Xen.Mem.2.6.6 el que realizd esculturas
2b. +acus. / doble acus. ‘realizar (algo)’, ‘realizar (algo a alguien)’ moAAG &1 koid kKoAd. .. TV EALGSa
Npydoavto Plat.Phaedrus244b y en efecto hicieron muchasy buenas cosas a la Hélade 2c. con signif.
pas. en perf. y ppf. ‘ser hecho’, ‘estar realizado’ 10 t€ix0g dvtiva tpomov Epyacto Hde.1.179.1 de qué
modo se construyé el muro oikodounpa dutt Tayéwv eipyacpévov Thuc.4.8.4 la edificacion reali-
zada con rapidez M0ot gipyacpévor Thuc.1.93.2 piedras talladas Odparxag €V ipyoouévoug Xen.
Mem.3.10.9 corazas bien realizadas 2d. ‘trabajar (un material, la tierra)” 6n6c01g GvOpmmor Kol
yiv kot Ao kol Aibovg épyalovrar Xen.Hell.3.3.7 con todas las que los hombres trabajan la
tierra, la madera y las piedras 2e. de oficios, artes, ‘trabajar en’, ‘ejercitar’, ‘practicar’ [LOVGIKT|V
moiet kol £pyatov Plat.Phaedo60e haz musica y practica ddbvatov Eva moikag kaddg Epydlecon
téyvag Plat.Rep.374a es imposible que una sola persona trabaje bien en muchas oficios 2f. ‘ganar
trabajando’, ‘conseguir’ épyacdpevov 8¢ ypnpota peydio Hde.1.24.1 y habiendo conseguido una
gran suma de dinero TAéov apyvplov amo cogiog eipyacton Plac. Hipp.Maj.282d ha conseguido

mds dinero de su sabidurfa. Juan Carlos Oliva Mufoz, DiccioGriego en linea.
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diferencia de los Pélemos moAep0g homéricos. En una traduccién gene-
ral, podriamos decir que son las “cosas de la guerra” o los “trabajos de la
guerra”. Homero refiere en varios pasajes a la Polemiia Erga molepmia
gpya: en un fragmento del Canto 11, escribe @ momot 1 &M oGty
docoteg dyoplache vnmidyolg oig ob Tt péher mokeprio Epyo “;Dio-
ses! Todos vosotros habldis como lo hacen los nifios que en quehaceres
de guerra jamds ejercicio tuvieron”.* Homero presenta la Polemiia Erga
moiepnio Epya como “ninos que en quehaceres de guerra jamds ejercicio
tuvieron”. Otra traduccién dice: “jQué sorpresa! Realmente habldis en
la asamblea como nifos chiquititos a quienes nada importa las empresas
de la guerra”. Homero asegura entonces que los nifios no tienen ejercicio
ni quehaceres de la Polemfia Erga modepnia £pya, pero ademds nada les
importa la Polemiia Erga molepijio. &pya. Los nifios chiquitos no tienen
ejercicio, pero tampoco les interesa, ignorantes como Aquiles, ante los
estados de dnimo y la disposicién, de morir o salvarse y hacer frente con-
tra el enemigo. Homero nos dice que los nifios ignoran y no les importa
el T€hog moA£épo10, ni el fin de la guerra, ni el destino del moAépoto.

En otro pasaje del Canto vir, Homero enuncia: p) ti pev 0t'e mondog
dpavpod mepNtile NE yovakdg, fi odk oidev morepnio Epya “No me
tientes igual que si fuese yo un nifio muy débil o como a una mujer que
las cosas de guerra no sabe”. Aqui reitera el uso de la Polemfia Erga
noAepnia &pya para referir a “un nifio muy débil o como a una mujer
que las cosas de guerra no sabe”. El autor es categérico en diferenciar que

los nifios y las mujeres* no saben de la Polemfia Erga modepnia £pyos;

4 Homero, lliada, Canto 11, § 335.

% Homero, lliada, Canto vi1, § 235.

La participacién de los nifios y las mujeres en los asuntos de la guerra es un tema de amplio debate
entre los estudiosos del mundo griego. Platén en Repriblica dedica unas lineas a determinar como
debe ser educada una mujer y cudl serfa su deber en los asuntos de Estado y la guerra. En la obra

de Homero la figura de la mujer aparece excluida. “La ciudad griega era un ‘club de hombres’, del
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los nifios y las mujeres’ no tienen ejercicio en las cosas de la guerra,
pero tampoco les importan los trabajos de la guerra. Aquiles es un nifio
ignorante aun del Polémoio moA£po10, como una mujer que las cosas de
la Polemiia Erga moAepia. &pya no sabe.

En otro fragmento del Canto x111, Homero escribe de la Polemiia Erga
moAepunia Epya: obvekd Tol tepi ddKe Bc0G ToAepunia Epya TOHVEKD Kol
BovAf) €0éAeig meptidpevar dAl®V: GAL” 00 TmG Ao Thvto Svviceat
avTOC EAécOaL. GAA pEV yap Edmke Be0g moAeunia Epya, dAA® &’
OpynotoV, £Tépw Kibapty kai Gowdnv “Porque un dios te hizo sobresa-
lir en las cosas de guerra, ;crees que puedes a todos los otros ganar en
prudencia? No es posible, no obstante, que en ti todo se haya reunido.
A uno el cielo concede el brillar en las cosas de guerra, a otros les da la
danza y a otros la lira o el canto”.** Homero escribe sobre la Polemfia
Erga mohepiia &pya “Porque un dios te hizo sobresalir en las cosas de
guerra’, y luego “A uno el cielo concede el brillar en las cosas de guerra,

a otros les da la danza y a otros la lira o el canto”. Porque un dios te hizo

cual estaban excluidas las mujeres. En la democritica Atenas, evidentemente no tenfan el derecho
de votar. Sin embargo, a partir del 451, sélo las atenienses podian traer atenienses al mundo. Este
no era el tnico modelo. En Esparta, las nifas no iban a la guerra, pero eran criadas de la misma
manera que los varones y mostraban sus muslos, lo cual escandalizaba a los atenienses. Con todo, el
imaginario griego creé a las amazonas, mujeres guerreras tanto o mds hdbiles que los hombres. La
liada las menciona dos veces: en el Canto 111, cuando Prfamo recuerda que las ha combatido en su
lejana juventud, y en el Canto v1, cuando Glauco relata a Diomedes que su antepasado Belerofonte
las habfa exterminado”. Vidal-Naquet, £/ mundo de Homero.
7 Vidal-Naquet es reiterativo en demostrar que en la obra de Homero, la mujer ocupa un lugar secun-
dario, como botin de guerra. “Las mujeres no abundan en la /lfada, si bien la guerra fue desatada
por el rapto de Helena y sus tesoros; y para ponerle fin bastarfa que los troyanos los devolvieran. Es
interesante destacar que la //fada comienza con el enfrentamiento entre Aquiles y Agamenén por
causa de Criseida y Briseida. Agamendn queria llevar a la primera a su palacio, donde pasaria el resto
de su vida como esclava y concubina. Obligado a entregarla a su padre, le quita a Brisecida —‘la de
las bellas mejillas'— a Aquiles, pero, como dice en el Canto x ‘No he participado de su lecho ni
con ella he yacido. Criseida y Briseida, como la mayoria de los esclavos, son botin de guerra. Repiti-
moslo: en el campo aqueo no hay una sola esposa legitima”. Vidal-Naquet, £/ mundo de Homero.
“  Homero, lliada, Canto xu1, § 725.
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sobresalir en las cosas de la guerra, a otros, el cielo concede brillar en los
trabajos de la guerra. Entonces la Polemiia Erga moAepria. pyo como
cosas de la guerra o trabajos de la guerra la podemos categorizar de las
siguientes maneras. 1. Sobre Pélemoi moAepol: Zeus recrimina a Ares
el placer o el gusto que le produce el Pélemoi morepoi. 2. Sobre Péle-
mon TOAepoV: Aquiles reclama a Agamenén diciéndole: jNunca osaste
partir al Polemon moAepov! jNunca tu dnimo ha osado armarse para
el Pélemon mohepov! Aquiles, ni asistia al Pélemon médepov, algo su
corazén consumia. No estaba en estado de dnimo para armarse para el
Pélemon morepov. 3. Sobre Polémou moAépov y Polémo moréum: el
Polémou moAépov es hacer frente contra el enemigo, y también morir
o salvarse, porque asi son las cosas que ocurren en la guerra. Diomedes
implora a Atenea que lo ampare benévolamente en la guerra, y que le sea
propicia en el Polémo moAép@. 4. Sobre Pdlemds morepodg y Polémoio
noAépoto: Pélemds moOrepdg funesto combate: Y ahora estdn silencio-
sos, parada la guerra. Zeus como drbitro de toda guerra que tienen los
hombres, de todo Polémoio moAépoto. Antes, todos ansiando la guerra
funesta. 5. Sobre Polémoio moAépoto y Agora dyopéwv. Es en el Polé-
moio moAépoto que a todos iguala y en el Agora dyopéwv donde los
hombres se hacen sobresalientes y donde todo varén puede un dia brillar
como ilustre. Confiando en el préximo fin del Polémoio moAépoto. El
Polémoio moAépoto es una nube de guerra que todo lo cubre. 6. So-
bre téhog moAépoto: fin de la guerra, destino del moAéporo. 7. Sobre
Pélemon Polemizein morepov moAepilewv y Epistimenoi Polemizein
gmotapevol moiepiletv: guerra de vida, vida de guerra, la guerra estd
luchando contra la guerra. El Pélemon moAepov estd luchando contra
el Polemizein moAepilew y el Polemizein moAepilew contra Pdlemon
nolepov. El Epistimenoi Polemizein émotapevol molepilety es experto
en cosas de guerra y estd instruido en el combate, estd en disposiciéon de
luchar, combatir, por la guerra de vida y por la vida de guerra, porque la

guerra estd luchando contra la guerra.
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4. Estado de animo y disposicion, lucha de batalla
y maquina de guerra, Machis idé Ptolémoio payng
NOE TTOAEUO10

Zeus recrimina a Ares el gusto que le produce la disputa, los combates
y las luchas, &pic, molepol y pdyor. Homero hace una diferencia entre
gpic, morepol y péyot. £pig es el estruendo que se produce al ir a la guerra
los dioses, la terrible pelea que se arma entre los dioses. Agrega: “;Ojald la
discordia perezca entre dioses y entre hombres™ Por otro lado, define el
noLepol como diferencias o multiplicidades animicas, determinaciones
al combate, arbitrada por los dioses. Finalmente, Zeus reprocha a Ares el
gusto que le produce Mdchai péyat. La palabra empleada por Homero
suele traducirse generalmente como “lucha’, es decir, Zeus recrimina a
Ares su gusto por la lucha. ;Cudl es la diferencia entre disputa, combate
y lucha?, ;por qué Homero diferencia entre €pig, moAepol y péryorn?

En un pasaje del Canto x1 relata Homero: piyncév v’ ép’ €nerta dvaé
avOpdV Ayouépvav: GAL o0d’ ¢ dméAnye pdyme Mde mroléuoro,
aAl’ éndpovoe Kowvt Eyav dvepotpepeg £yyoc. “Un temblor asalté a
Agamenon el senor de los hombres, pero no abandoné en modo alguno
la guerra y la lucha; sino que atacé al punto a Codn con su lanza de
viento”.* Las palabras que se encuentran en esta expresién son: M4-
chis péyme, un derivado de Mdchai péyay; si Mdchai péyon es traducido
como lucha, Méchis péymg es batalla. Llama la atencién la relaciéon con la

palabra Michani unyovi*® traducida como méquina o mdquina de gue-

4 Homero, lliada, Canto x1, § 255.
0 umyovn M (sust.) ‘instrumento’, ‘méquina’ desde s. vir a. C. 1. ‘instrumento’, ‘mdquina’, ‘mecanis-
mo’ la. ‘instrumento’, ‘artificio’ 1b. ‘ingenio de guerra’ unyavag mpoctijyov ot ITehomovviiclot Tij

norel Thuc.2.76 los peloponesios acercaban ingenios a la ciudad 1c. ‘gria del teatro’, mediante
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rra. Mdchai péyon es lucha, Mdchis paync es batalla, Michani unyovi es
mdquina. La otra palabra importante es Ptolémoio mtoAépoto, la cual,
es un derivado de Polémoio moAépoto, estados de dnimo, disposicién a
la guerra. En este sentido la expresién Méchis idé Prolémoio pdyme noe
ntolépoto podria traducirse como la lucha de los estados de dnimo, o la
batalla por disposicién a la guerra, en un sentido literal: lucha de batalla
o mdquina de guerra. Asi, en el pasaje anterior, Homero dice: “Un tem-
blor asalt6 a Agamenén el senor de los hombres, pero no abandoné en
modo alguno la guerra y la lucha”. Agamenén no abandoné la Méchis
idé Prolémoio péyng 118¢ ntoréporo, la disposicion a la guerra ni la lu-
cha de batalla. Agamenén no abandoné la médquina de guerra sino que
atacé con su lanza de viento; con su mdquina de guerra. Un temblor asal-
t6 a Agamenon, pero él atacé con su lanza de viento, la lanza es la Mdchis
idé Prolémoio pdymgc 16¢ ntorépoto, la lanza es la lucha de batalla, la
disposicién a la guerra: la lanza es la mdquina de guerra.

En otro pasaje del Canto x1v escribe Homero: yepoiv deipavteg
QEpov €K Tovov, Oep’ 1ked’ inmovg dkéac, of ol Omobe pdayng Mo
ntolépoto “lo sacaron del campo y llevdronlo donde se hallaban, apar-
tados de lucha y de guerra, los raudos corceles”.”" En este pasaje Home-
ro menciona el Mdchis idé Ptolémoio pdyng noé¢ ntorépoto, como “lo
sacaron del campo y llevdronlo donde se hallaban, apartados de lucha y

de guerra”, apartados de la lucha de batalla, lejos de la disposicién a la

la cual aparecian los dioses en lo alto émi tag pnyavag kotagevyovst Oeovg aipovieg Plat.
Crat.425d recurren a los dioses levantdndolos en grias 2. en sentido figurado, ‘artimana’, ‘estra-
tagema’, ‘procedimiento’ 2a. ‘artimafa), ‘estratagema’, ‘procedimiento’ fiTot KANp®... 7| EAAN TWi
unyovii Hdt.3.83.2 o por sorteo o por cualquier otro procedimiento mdvto copicpara koi mdcog
unyavog énemonjkee Hde.3.152 habia utilizado todo tipo de tdcticas y estratagemas ovdeptiov yop
givar pnyaviyy 8kag... Hdt.2.160.4 pues no hay remedio para... 2b. en dat. en uso adv. ‘con
engafio’, ‘con artimafa umdepui] pmyavi] Hde.7.51.2 sin ninguna artimafia. Maria Luisa Puertas
Castanos, DiccioGriego en linea.
! Homero, lliada, Canto x1v, § 425.
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guerra. En otro momento del Canto xv Zeus encarga a Iris un mensaje
para Poseidén: mavodpevov pv dveydt péyme o€ mrorépoto Epyecbot
petd eOAa Oedv 1y eig GAa Slav. “Le dirds que en seguida abandone la
guerra y la lucha y regrese a los dioses o vuelva a las ondas divinas”.”?
Zeusmanda a decir a Poseidén que abandone la guerra y la lucha, Méchis
idé Prolémoio péymg 8¢ ntoréporo; que abandone la lucha de batalla,
la disposicién a la guerra; la mdquina de guerra. De esta misma manera,
Zeus recrimina a Ares el gusto que le produce €pig, moAepol y péyo; el
gusto que le causa p1g, el estruendo que se produce al ir a la guerra los
dioses, la terrible pelea que se arma entre los dioses; el placer que le pro-
duce mokepofi, los estados de dnimo y la disposicion a la guerra; y péyou,

la lucha de batalla, la méquina de guerra.

Conclusiones

El acercamiento a los conceptos diferenciados por Homero: Eris, Pé-
lemos y Michai, nos muestra una riqueza y diversidad conceptual,
considerablemente alejada de una nocién superficial de la guerra. Nos
acercamos a una multiplicidad de sentidos y mecanismos bajo los cuales
operaban los fenémenos de la guerra, los combates y las luchas.

La lectura directa de los conceptos y el acercamiento filolégico per-
miten entender cémo los primeros funcionan como operadores del con-
flicto dentro de la obra de Homero; por ejemplo, Eris al categorizar la
batalla ontolégica que enfrenta a los dioses y a los hombres entre si; o
el Pélemos, con los multiples mecanismos de estados de 4nimo o dispo-
sicidén a la guerra, nos ayudan a entender cémo la guerra era un factor
amplio y complejo dentro del mundo descrito por Homero.

Es importante identificar la amplia definicién de los conceptos para

representar los fenémenos de la guerra, el conflicto entre los dioses, las

52 Homero, lliada, Canto xv, 160.
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batallas entre los hombres y la lucha por el honor; la descripcién de
los estados de dnimo, las estrategias, el desarrollo de las mdquinas y el
enfrentamiento de los ejéreitos. Este ejercicio de lectura y conceptuali-
zacién permite, entonces, rescatar algunas nociones en la literatura de
Homero, que permiten un acercamiento a otras, como las referidas por
Hesiodo, Herdclito, Platén y Aristételes, respecto al problema de la gue-
rra y sus diferentes interpretaciones.

Detrds del concepto occidental de la guerra, Homero ofrece toda una
serie de fendmenos y nociones sobre el conflicto en el mundo griego. La
descripcién extraordinaria de la narrativa de Homero nos aproxima al
desarrollo de la guerra de manera detallada y cercana al padecimiento y
sufrimiento de sus personajes. El Pélemos aparece reiteradamente, mos-
trando la diversidad del concepto: desde las mds cruentas guerras, hasta
los conflictos superficiales, donde los personajes aparecen mds cercanos.

La lectura de Homero nos muestra un variante del mundo en conflic-
to, donde la guerra, como Pélemos, se presenta sin ninguna suavidad o
pureza; al contrario, se muestra como una relacién constante entre dioses
y hombres que luchan continuamente, bajo la sombra de sus deseos y sus
estados de dnimo. Esta lucha perpetua en la //iada, la idea de la guerra y
el Pélemos en el mundo griego, su funcién, sus modos de otorgar honor
y excelencia conforman la areté, pero también la crueldad y la ambicidn,

tanto de los dioses como de los hombres.
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