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INTRODUCCION

Al reflexionar sobre mi experiencia en el ambito de la educacién, observo
que las tendencias educativas actuales expresan diferentes preocupaciones —
legitimas— que ponen al centro de la problematica factores de orden social,
politico, econdmico, etc. Los métodos pedagdgicos desarrollados en nuestros dias
son una contribucion notable para el desarrollo y funcionalidad de la tarea
educativa. No obstante, constantemente descubro con inquietud, que al hablar de
educacion el énfasis esta puesto sélo en ciertos aspectos, mientras la persona, la
totalidad ontoldgica del ser humano, no esta se da por descontada, como algo
obvio pero inaccesible o, peor, se piensa que no existe.

Organismos internacionales, instituciones educativas y gobiernos hablan de
la necesidad de incrementar el capital intelectual, de desarrollar determinadas
competencias, incluso de educar en determinados valores que permitan al
individuo desenvolverse adecuadamente en el contexto social y laboral para que
contribuya al desarrollo econémico y social. No obstante, en la mayoria de los
casos, lo que se ofrece es una educacion parcial y fragmentada, se educa en
ciertos aspectos necesarios, pero la unidad y la totalidad de la vida quedan fuera,
la densidad ontoldgica de la persona es reducida a algunos elementos, por lo que
su contenido es determinado por los diferentes intereses del momento.

A partir de la herencia del racionalismo moderno, hoy se considera al ser
humano como un concepto abstracto, vacio y se olvida de continuo de la persona
concreta, con su existencia real y concreta. Juzgo necesario partir de un
pensamiento riguroso que permita acercarse nuevamente a lo humano de un
modo mas auténtico y redireccionar la educacién hacia su fin dltimo: la persona.

Por ello, me di a la tarea de buscar un pensador desde el cual pudiera
adentrarme en el problema hasta llegar al meollo de la cuestion. La obra de

Romano Guardini, que expresa consistentemente una profunda preocupacion por



el ser humano concreto, por recuperar la unidad y el sentido de la existencia,
ofrece una “llave hermenéutica de la antropologia que abre una posibilidad de una

nl

lectura nueva del fendmeno humano, en la gama de su entera expresion”-. Es por

ello que lo elegi para realizar este estudio.

El método filos6fico de Romano Guardini.

El método de pensamiento de Guardini, caracterizado por ser concreto,
holista, contrastado, fenomenoldgico y existencial®, fue claramente su método de
vida. Tanto su manera de adentrarse en los temas que le interesaban y de
confrontarlos permanentemente con la realidad, como su constante preocupacion
por la persona concreta, entretejen en su obra su anhelo de educar al ser humano
para adentrarse en la realidad y vivir una existencia mas plena.

En la diversidad de cartas, conferencias y libros del autor, asi como en el
modo en que impartia sus clases en diferentes universidades de Alemania, esta
plasmado su animo no sélo de sumergirse en la realidad, sino de penetrarla hasta
descubrir la esencia de las cosas. Su estilo descriptivo y cargado de ejemplos que
nacen de la realidad, pone de manifiesto su observacion sistematica y apasionada
sobre el fenémeno de la vida®, en particular la vida del ser humano y con ello, de
todas sus acciones, sobre la cultura y los importantes avances cientificos de su
sociedad. Se deja impresionar e interpelar por los acontecimientos, provocado
siempre a conocer lo que tenia enfrente y por ello, provocado igualmente a aclarar
los problemas relativos al método de conocimiento. Al parecer, para €l todo lo que
sucedia a su alrededor era ocasion de cuestionamiento: “Aqui, en medio de este
mundo, me siento interpelado personalmente por todas partes™.

Es comudn encontrar en sus obras una postura abierta para considerar todos

los factores que aparecen en el horizonte de la vida y valorarlos, descubrir como

! Massimo Borghesi. Romano Guardini, dialettica e antropologia. p. 37.

2 Cfr. Alfonso Lépez. La nueva imagen de Romano Guardini. p. 5.

® Cuando Guardini habla de la vida, lo hace en el término existencial y experiencial de la palabra
vivir.

* Romano Guardini. Cartas del Lago Como. p. 33.



entran en relacion con la persona y qué posibilidades aportan a la totalidad de la
existencia.

Su postura no surge de un optimismo ingenuo, sino de un realismo capaz de
valorar lo que las circunstancias mismas ofrecen a la existencia. En El ocaso de la
Edad Moderna expone la propuesta de pensamiento, la teoria original de la
modernidad y como la actitud de dominio y el aumento desmedido del poder han
llevado al conflicto y al olvido del yo. Es de notar un esfuerzo suyo por descubrir
recurrentemente el valor de los temas que desarrolla; asi por ejemplo, sobre el
concepto de hombre-masa que nace dentro de la modernidad afirma que “hace su
aparicion, desde luego, con el mas claro caracter negativo; pero en su esencia

ub

constituye una posibilidad histérica lo mismo que otras* y se pregunta cual es el

modo de que permanezcan abiertas las posibilidades de la persona en la masa; “la
misma masa que encierra en si el peligro de dominacion absoluta, entrafia
también la posibilidad de que la persona alcance su mayoria de edad.
Insistentemente sefala la necesidad de revalorar lo que esta, para poder construir
a partir de ello: “Si no queremos contemplar los acontecimientos de los ultimos
siglos Unicamente como pasos hacia la rutina, tenemos que descubrir en ellos un

sentimiento positivo”’.

Mi opinion nada tiene que ver con sentimentalismos baratos de hundimiento y de
decadencia. Tampoco me propongo renunciar al fruto legitimo de la experiencia y del
trabajo de la Edad Moderna en nombre de una Edad Media romanticamente
transfigurada, ni de un futuro ensalzado utopicamente. (...), aqui no se trata de
pronunciar condenaciones ni de hacer panegiricos, sino de saber qué sefales
revelan el ocaso de la Edad Moderna y de descubrir lo que empieza a gestarse de la
época futura®.

En su afan por llegar al fondo de los problemas que le interpelaban, partia
una y otra vez de la cosa en si para descubrirla mas. Este estilo suyo, concreto y
fenomenolégico, tenia como fuente importante la experiencia adquirida en el

impacto con lo cotidiano. En las Cartas del Lago Como, por ejemplo,

® Romano Guardini. El ocaso de la Edad Moderna. p. 79.
® |dem. pp. 77 y 81.

" Idem. pp. 81.

® |dem. pp. 70.



permanentemente va modificando, ampliando, profundizando su percepcion sobre
la modernidad, hay un largo camino entre la primera y la Ultima carta; utiliza
recurrentemente la descripcion de lo que observa en Como y en varias ciudades
que visita y su narracibn es a modo de testimonio; Guardini parte no de
apriorismos 0 abstracciones, sino de su confrontaciéon con lo real. En la primera
carta expresa su intuicion (aun no trabajada suficientemente y por tanto, quiza
deficiente o falsa en algunas afirmaciones) de que la ciencia y la tecnologia se
estaban alejando paulatinamente de lo natural, de lo concreto viviente que habia
comenzado a ser sustituido por el pensamiento abstracto y el dominio cientifico, su

percepcion de que la cultura se tornaba cada vez mas impersonal,

El mundo de lo humano, que vivia en estrecha dependencia con la naturaleza, y ésta
gue se hallaba ligada vitalmente al mundo de lo humano, estan a punto de perecer.
(...) Va a surgir un mundo en el que el hombre no podra ya sobrevivir. Un mundo
deshumanizado por doquier (...) El plano en que vivimos se torna cada vez mas
artificial;ges menos humano cada vez, y no puedo evitar decirlo, jcada vez mas
barbaro!”.

Las afirmaciones contenidas en la primera carta, parecieran
desproporcionadas, con una nostalgia por el pasado, y lo serian si no hubiese ido
al fondo de esta intuiciobn que le permitié valorar lo que surgia de la propuesta
cultural de su tiempo, ser abierto y critico con los riesgos y consecuencias del
franquear los limites impuestos por la naturaleza.

Los problemas que encontraba, permanentemente adquirian contornos mas
amplios y los modificaba. Avanzando en la comprension de lo que tenia alrededor,
Guardini realiz6 siempre un esfuerzo intelectual para no perderse en la

conceptualizacién abstracta:

Veo que mis cartas van toman un giro diferente. Al principio, mis palabras surgian de
las formas que nos rodean. Ahora me encuentro dentro del problema, surgen los
conceptos y estos son abstractos, es necesario recuperar la sencillez que procede de
la contemplacién y de una vida llena de espontaneidad®.

°® Romano Guardini. Cartas del Lago Como. pp. 16, 17 y 31.
19 Cfr. Idem. p. 55.



Gaurdini realizé un trabajo permanente por redescubrir al ser humano en su
concreta existencia dentro de la modernidad. “Nuestra vision tiene posibilidades de
ser mas precisa, ya que la Edad Moderna toca su fin, nosotros divisamos sus
fronteras™*.

Junto con su mirada contrastada sobre la realidad, capaz de valorar todos los
aspectos que conviven y dan unidad a lo viviente, encontramos su capacidad de
admiracion, de contemplacion que no se pierde en el analisis del objeto. Siempre
recupera la relacion de cada parte con el todo y del todo con la parte, la necesidad
de dotar a la existencia de realidades llenas de sentido, entretejidas una con otra,
pues todo tiene una relacién con el horizonte de significado de la existencia.

Su estilo de pensamiento demuestra que, dentro del mundo de la
modernidad, de la abstraccién, de los conceptos, es posible partir de lo real,
penetrarlo hasta su esencia para conocerlo y ensanchar el horizonte de significado
de la existencia humana, que es tan concreta. “DedicO su existencia a denunciar
los peligros de lo que Marcel llamé certeramente ‘la pasion de la abstraccion’. A
Guardini no le preocupa el hallazgo sensacional, sino la formacién del estilo de
pensar y de querer de los hombres de su tiempo™?.

Romano Gaurdini elabor6 su propuesta filosofica dentro de un marco
claramente personalista, en un momento de retorno entusiasta a lo concreto y de
lucha contra el relativismo historicista; momento histérico en el que se da un
resurgimiento de la filosofia realista apoyada en el método fenomenoldgico
desarrollado por Husserl, al presentarse ante todo como un nuevo modo filoséfico
de acercarse a la realidad; método utilizado por Guardini para recuperar la
experiencia de lo propiamente humano con una clara intencién educativa.

La primera gran preocupacion que se denota en Guardini, y que atraviesa
toda su obra, consiste en precisar los caracteres distintivos de la existencia
humana. La existencia sélo vale la pena si es tomada en todo su rigor =3

Su obra El contraste estad caracterizada por su estilo fenomenoldgico y

existencial, donde permanentemente parte de la autoexperiencia; recurrentemente

! Romano Guardini. El ocaso de la Edad Moderna. p. 70.
12 Alfonso Lépez. Romano Guardini y la diléctica de lo viviente. p. 44.
13 Cfr. Idem. p. 45.



utiliza afirmaciones tales como “si nos observamos a nosotros mismos”, “nos

) )

percibimos como...”, “nos experimentamos como...”, “nos descubrimos como...”,
“nuestro ser y nuestra conciencia dan fe de que...”. Con este “ensayo”, como él lo
llama, verifica hasta el fondo el significado de la palabra experiencia y la
posibilidad de conocimiento del ser humano a partir de lo concreto-viviente, para
llegar a una abstraccion y a un pensamiento preciso y cientifico sobre la realidad.
Guardini recupera la unidad del pensamiento del ser humano, unidad entre
experiencia y conocimiento abstracto, y con ello, la unidad profunda del mismo
individuo.

Las conclusiones probadas y comprobadas por Guardini en su obra El
contraste, muestran que para lograr el desarrollo intelectual de la persona, para
llegar al conocimiento de la verdad, se requiere de juicios que estén vinculados
con la experiencia del propio sujeto, es decir, de la unidad del pensamiento, del
conocimiento desde lo concreto-viviente, que pasa por la criba de la propia
experiencia, hasta la capacidad de formular juicios de valor, acertados y precisos,
correspondientes con la realidad.

Romano Guardini, afirma Alfonso Lopez Quintas, nunca escribié por fines

meramente especulativos. Todas sus obras han surgido de urgencias vitales:

Sus libros brotan de la vida a medida que la accion va planteando los problemas vy el
pensador los va esclareciendo. Por eso son estas obras, en todo rigor, ensayos, y
dan a la vez una impresion y validez definitiva y de labor inacabada, al modo de
ventanas abiertas a un paisaje sin limites™.

El contacto permanente del autor con la vida, con lo real, esta claramente
reflejado en su obra, escrita no como algo meramente yuxtapuesto, “sino al modo
de lo viviente, de dentro a fuera, a partir de un centro entelequial de inspiracion y
de orden” **. Por eso atraen de un modo singular la atencién de quien lo estudia.

El fildsofo aleman buscd ayudar a reflexionar sobre el misterio ontolégico
profundo del ser humano, con la postura no de quien ya sabe, sino de quien

busca.

4 |dem. p. 49.
!> Ibidem.



La perspectiva de Guardini implica un cambio de método sobre el
conocimiento de la realidad, una concepcion distinta sobre el propio instrumento
del pensamiento, como capacidad de descubrir la existencia como una ventana
abierta a lo real.

Precisamente para recuperar esta postura abierta a lo nuevo, a la unidad y
profundidad inagotable y objetiva de lo real, considero que el trabajo educativo
méas grande de hoy se apoya en el instrumento del pensamiento, pues solo a
través de €l es posible recomenzar a descubrir con autenticidad la complejidad de
lo humano que la cultura de hoy ha reducido a ciertos aspectos. Esto implica
reconocer que la educacion necesita volver la mirada hacia la integralidad de la
persona, reconocida no como una sintesis de elementos yuxtapuestos o un
manojo de propiedades, sino como un rostro dotado de unidad y sentido, de una
misteriosa dimensién de profundidad.
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CAPITULO 1

EL IDEAL DE LA MODERNIDAD

Quiero saber qué se esconde tras las figuras y los acontecimientos de
nuestro tiempo. Quisiera desarrollar mas profundamente esta cuestion;
llegar hasta el fondo del problema.

Guardini.

Nuestro contexto cultural, caracterizado por ser global e intercomunicado, no
se podria explicar sin los grandes avances de la ciencia y la tecnologia, que
innegablemente tienen sus raices mas profundas en la modernidad.

Guardini busco descifrar el ideal de su época; tenia una preocupacioén por
comprender la mentalidad moderna que dio un significado distinto a la existencia
del ser humano del que se tenia en la Edad Antigua y en la Edad Media. ¢, Qué es
lo que observaba? ¢Por qué esta preocupacion de Guardini sobre su momento

histérico y mas concretamente sobre el ser humano?

1.1 Los avances cientificos, tecnolégicos y el progreso.

Desde los inicios de la modernidad las ciencias y el conocimiento
prosperaron notoriamente: Hoy es posible que el ser humano intervenga en
infinidad de procesos naturales para modificar su ruta y ponerla a su disposicion;
el ser humano de hoy —afirma Guardini— es capaz de contemplar el mecanismo

interno de las cosas, de abarcar el conjunto de lo inmediatamente accesible’; se

! Cfr. Romano Guardini. Cartas del Lago Como. p. 62. En las primeras cartas expresa una intuicion
aln no trabajada suficientemente y por ello adquieren un caracter un tanto pesimista, como se vera
a continuacion.
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sabe con posibilidades de aventurarse por un mundo —que al comienzo de esta
época se consideraba ilimitado— y dominarlo.

En la época moderna, las investigaciones en torno a la quimica y la fisica
avanzaron en proporciones enormes, lo mismo sucedi6é con la investigacion sobre
el cuerpo humano y su constitucion fisiolégica, trayendo consigo el inicio de
fundamentales y permanentes avances en la medicina. Asi mismo, desde los
diferentes métodos de investigacidon desarrollados por la astronomia, el ser
humano ha logrado conocer la Tierra de manera mas precisa e incluso se lanzo a
explorar el espacio; llegé a la Luna, ha comenzado a explorar Marte y esta
realizando observaciones de Mercurio, estd recorriendo espacios nunca antes
abarcados. Hoy se sabe con certeza que la Tierra no es el centro del universo,
como se pensaba en el medioevo, que ocupa un infimo lugar dentro del hasta
ahora inconmensurable espacio sideral. La ciencia de hoy cuenta con una imagen
cientifica y cada vez mas exacta del universo.

En los campos de la historia, la antropologia empirica y la sociologia, también
es posible encontrar grandes avances, diversos y eficaces métodos para examinar
los tiempos pasados, estudiar las relaciones entre diferentes hechos, percibir con
mas precision la pluralidad de articulaciones que constituyen la trama historica y
documentar cientificamente los acontecimientos.

Los diversos campos de la investigacion cientifica, ponen de manifiesto los
positivos y extraordinarios avances de la humanidad y, junto con ello, el aumento
de la capacidad de conocimiento del ser humano; “se siente cada vez con mayor

claridad la presencia del mundo en que vivimos™.

Los avances cientificos y
tecnologicos son la expresion de la razon que ha sido transformada en un
instrumento capaz de medir todas las cosas; no hay un acontecimiento que
escape a los ojos de los observadores gracias a la gran variedad de medios y
recursos electronicos de comunicacion desarrollados hasta hoy, desde el
surgimiento de la imprenta y con ello de la prensa, hasta la impresionante

comunicacion satelital y el mismo Internet. “La conciencia, como actitud humana,

% |dem. p. 55.
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se ha convertido en el fundamento de nuestra vida cultural™. La capacidad de
dominio del mundo que nos rodea es ya una situacidon normal, es como la
atmaosfera en que vivimos. Gracias a las férmulas descubiertas es posible disponer
a discrecion de las masas y energias, que “una vez arrancadas de sus vinculos

organicos pueden ser usadas a voluntad™

, ejerciendo asi un dominio racional
sobre la vida vegetal y animal. La humanidad de nuestro tiempo es capaz de
reducir a la naturaleza a conceptos manejables y de extender su dominio hacia
gran parte de la realidad.

No obstante, dentro de los extraordinarios progresos que facilitan el bienestar
de la gente, se ha ido cultivando cada vez mas, sefala Guardini, una actitud
cultural que, contradictoriamente, se torna poco a poco en una amenaza cada vez
mayor contra la existencia misma. No se trata de un problema de la ciencia o de la
tecnologia en si, sino de una actitud general de la época: una actitud de control y
de dominio que no se ha limitado a un determinado campo, sino que se ha
extendido hacia todos los ambitos de expresiéon del ser humano: trabajo, politica,
economia... afectando el modo mismo en que el individuo se relaciona con la

realidad, con los otros e inclusive, consigo mismo.

Al llegar a este punto querria poner de relieve que no se trata de fijar la atencién en la
ciencia propiamente dicha, (...) sino que trato de probar que el sentirse conciente es
hoy una actitud general, y lo es cada vez mas. (...) Esta actitud ha tomado carta de la
naturaleza en todos los 6rdenes, ya se trate de una finalidad técnica, como de la vida
cotidiana y aun del ocio y el placer. (...)

El dominio es el objetivo reconocido por todos; se ha convertido en una actitud firme,
en un criterio y aspiracién inquebrantables, que determinan las estructuras de la vida
cultural (...) una sola mirada a los métodos de sugestiébn puede revelarnos cuan
ampliamente se extiende este dominio sobre la vida del hombre, y cual puede ser
todavia su alcance °.

Asi también, en la modernidad se han configurado los Estados nacionales
con su vehemente sentido de poder; se han descubierto las leyes por las que se
rigen los acontecimientos, pudiendo controlar la opinion publica a través del
manejo de datos estadisticos, del control sobre medios de comunicacion, etc., con

la intencion, en la gran mayoria de los casos, de favorecer posturas ideoldgicas o

® Ibidem.
* 1dem. p. 72.
® [dem. pp. 45, 49, 50, 74y 75.
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fortalecer a determinados grupos de poder. EI campo de lo politico y la
organizaciéon economica, funcionan a partir de métodos que facilitan el control
racional y el dominio segun las necesidades de quienes encabezan a los Estados.

En la educacion también es posible observar esta misma actitud al ser

reducida a un mero instrumento de control social:

Un poderoso dispositivo de planificacion pedagogica, de métodos y procedimientos
formativos prescritos de antemano imprimen su sello en la orientacion, en el caracter
y en la idea fundamental de la educacion, de la ensefianza (...) y apoyandose en la
idea de que el Estado goza en materia de ensefianza, obliga a que todos se
acomoden a este sistema’.

El dominio del ser humano, indica Guardini, se ha extendido de manera
inaudita no solo sobre la naturaleza, sino sobre los demas seres humanos e
incluso sobre si mismo; es una postura cultural que define la relacién del ser
humano con la realidad como medida, como un control, como un dominio. Una
gran evidencia histérica de esta mentalidad se encuentra en los estados
totalitarios que tuvieron lugar en Europa en el siglo XX y hoy también es posible
identificar esta actitud cultural, por ejemplo, en los importantes descubrimientos en
materia de genética humana, los cuales han abierto la puerta para nuevas formas
de manipulacion de la vida humana, para determinar o dictar las caracteristicas
genéticas de un nuevo ser humano, definir la personalidad de otro individuo
(palabra que en su sentido basico significa no divisible), irrumpiendo en lo mas
intimo del hombre. “(...) construida esta técnica sobre una base racional,
incorporada en un sistema gigantesco, llega a ejercer una presién brutal y
poderosa como no acontecié jamas en tiempos pasados” ’.

Ahora bien, ¢qué problema hay en que el ser humano domine y someta la

naturaleza, si siempre lo ha hecho?

1.2 El poder.
Seria absurdo pretender argumentar en contra de los avances de la

humanidad, méaxime si se considera que el hombre siempre ha intentado tener

® |dem. p. 75.
" Ibidem.
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dominio sobre la naturaleza y que ésta le ha obedecido cuando la cultiva. “Y si
definimos la esencia del hombre como capacidad de dominio del mundo (Gn 1,26)
entonces el crecimiento del poder representa un progreso hacia una mas completa
autorrealizacién del hombre™.

Es conveniente hacer un breve paréntesis en la descripcion del contexto de la
modernidad para penetrar en el significado de esta capacidad humana, con la
intencion de distinguir entre el contexto cambiante y las cualidades permanentes
del ser humano, y desde ahi valorar la presencia de ambos elementos en este
momento historico.

Si observamos atentamente, encontramos que el poder es mucho mas que
una energia aplicada sobre alguna cosa, que es mas que una mera relacién
necesaria de causa-efecto, es decir, es mas que aquello que normalmente sucede
en la naturaleza. La lluvia, por ejemplo, provoca necesariamente un efecto
biolégico sobre la planta: cambio de color, crecimiento, movimiento, etc. ¢Es esto
ya un ejercicio de poder?, ciertamente no, es una energia que aplicada sobre algo,
provoca necesariamente una reaccion. Un primer elemento requerido para ejercer
poder es que existan energias capaces de cambiar la realidad de las cosas, pero
ademas de ello, se necesita de una iniciativa, una disposicion, una conciencia que
esté dentro de tales energias, que decida hacia dénde encauzarlas, que les dé
una finalidad, una intencionalidad: se necesita de una voluntad que determine
tales fines. De la energia de la naturaleza nadie es responsable, por ejemplo, una
catastrofe natural no se encuentra dentro del ambito de la responsabilidad del ser
humano. En cambio, el efecto del poder es una accion (o bien un dejar de hacer)
gue se encuentra bajo la responsabilidad de una instancia humana, es decir, bajo
la decision o la opcion de alguien. Asi, por ejemplo, un arquitecto que cuenta con
determinados conocimientos e instrumentos, es capaz de llevar a cabo grandes
construcciones a través de la planeacion, la creatividad, la manipulacion, de dirigir
las energias hacia un fin que se ha propuesto. En cambio, la energia generada
por el sol, ejerce necesariamente un efecto sobre los seres vivos sin necesidad de

que intervenga una disposicion o una decision.

® Romano Guardini. Europa, realidad y tarea. p. 17.
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El poder, afirma Guardini, es una capacidad exclusivamente humana, y que
como tal, forma parte de su propia estructura. Si observamos cémo se mueve el
ser humano, encontramos que todo su movimiento hacia el saber, hacia la accién,
hacia la posesion, hacia la comunicacion de lo que conoce, hacia el gozo, hacia la
creacion de algo... no es mas que el reflejo de su estructura marcada por esta
necesidad suya de ejercer un poder sobre la realidad. Estas acciones le producen
inmediatamente el sentimiento de tener poder y, ciertamente, el que conoce
experimenta cémo ‘se apodera’ de la verdad. El ser humano es el Unico capaz de
ejercer poder, no como una actividad afiadida a su ser, sino como parte intrinseca
de si mismo; no es algo que se dé en ciertos ambitos aislados de la existencia,
sino que esta capacidad se vincula o puede vincularse con todas las actividades y
circunstancias del ser humano®. “Toda actividad en la que repercuta directamente
la fuerza vital representa un ejercicio del poder y es experimentado como tal. (...)
La conciencia del poder tiene un caracter completamente universal, ontologico. Es
una expresion inmediata de la existencia™®.

Ahora bien, esta expresion puede adoptar un caracter positivo o negativo,
verdadero o aparente, justo o injusto'’. El poder en si mismo, dice el fil6sofo
Guardini, no es ni bueno ni malo, noble o vil, constructivo o destructor, las
energias pueden ser usadas a discrecion de quien esta en posibilidades de

hacerlo;

“es solo una posibilidad para cualquier cosa, pues es regido esencialmente por la
libertad. (...) El poder s6lo se define cuando el hombre cobra conciencia de él, decide
sobre él, lo transforma en una accion, todo lo cual significa que debe ser responsable
de tal poder™*?.

Dicho asi, la responsabilidad es otro elemento que emana del ejercicio del
poder, si no hay nadie que responda del poder que se ejerce, que conteste a la
pregunta ¢ quién ha hecho esto?; si no hay un “yo” o un “nosotros”, alguien que dé
la cara, entonces, pareciera que la responsabilidad queda diluida y que la accién

® Cfr. Romano Guardini. La esencia del poder. p. 170-175.
1% |dem. p.176. Las cursivas son mias.

L Cfr. Idem. p. 177.

2 |dem. pp. 172y 175. Las cursivas son mias.
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es solo en un efecto de la naturaleza (como el que produce el sol o la lluvia); como
si la accion que lo provoco solo pasara a través del sujeto; como si éste fuese un
elemento inserto en un conjunto donde quien obra no es “alguien”, sino una pura
energia indeterminada. Esta es la postura que asume el materialismo al interpretar
la historia como un proceso necesario. No obstante, esto es falso, pues el poder
estd ahi, permanece, aunque de un modo pervertido y se torna peligroso y
destructivo; se genera un vacio, una falta de autoridad, pero ciertamente la
persona no desaparece, lo que aqui hay, dice el autor aleméan, es una desercion,
una infidelidad; en realidad el hombre no puede rechazar, asi como nadie le puede
arrebatar, la responsabilidad que lleva de lo que hace o deja de hacer.

En sintesis, el poder forma parte de la existencia del ser humano, tiene un
caracter ontoldgico, requiere de energias reales que sean conducidas por una
voluntad hacia un fin establecido (ya sea constructivo o destructivo) por un sujeto,
quien por lo tanto, es responsable de la accion®®.

Ahora bien, el contexto de la modernidad del que se estd hablando, ha
provocado también transformaciones en el mundo interior, en el pensamiento y en
la sensibilidad del ser humano, en su manera de concebirse a si mismo y su modo
de responder, es decir, de ser 0 no responsable. En este ambiente cultural de
crecimiento desmedido de la capacidad de dominio y del poder sobre el mundo —y
sobre el ser humano mismo- la pregunta por el sentido de la existencia y por la
ordenacion correcta de la vida cobran nueva intensidad. ¢ Qué sera de la vida si se
pretende aprisionarla en férmulas racionales? ¢Qué sera de ella si se somete a los
imperativos despéticos de la técnica? ¢Puede aumentar el poder con la rapidez
gue se desee y hasta la altura que se desee permaneciendo como ser humano el
ser humano en sentido pleno? ¢Puede el ser humano realizar y ser responsable
de todo el poder que quiera? ¢Hay quiza para los seres humanos limites en su
capacidad de poder, cuyo traspaso debe llevar a la autodestruccion? ¢Qué pasa
cuando domina y somete al ser humano mismo sin limites? ¢Le es licito en
general ejercer poder sobre los demas, sobre otra persona, que no es un ser

neutro, sino un yo? El autor sefiala que el crecimiento desmesurado del poder ha

13 Cfr. Idem. pp. 174-177.
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llevado a la humanidad entera a terrenos cada vez mas peligrosos. El ser humano
es libre y esto significa que lleva dentro de si algo grande, junto con la posibilidad
de algo tragico. Esa posibilidad es evidente en todas partes para quien quiere
ver,

En el futuro, el problema ya no sera, en ultimo término, el aumento del poder,
porque éste seguira creciendo cada vez mas a un ritmo acelerado. El problema es
su dominio, como se le usa y para qué se le usa. Es necesario que el poder esté
ordenado de tal manera que al utilizarlo, sea posible que el ser humano siga
existiendo como tal. “El hombre tendra que elegir entre ser en cuanto hombre tan
fuerte como lo es su poder, en cuanto poder, o entregarse a él y sucumbir™>.

Entonces, tenemos que el poder es inherente al ser humano, pero a partir del
contexto de la modernidad, ha crecido desproporcionadamente. Guardini se
adentra en la comprension de este momento de la humanidad para descubrir su
valor y tratar de entender codmo ha surgido esta desproporcién entre la
responsabilidad y el uso del poder que se torna cada vez mas destructiva. No se
trata de negar lo que se ha avanzado, antes bien, dice Guardini, hay que prestar
adhesién inquebrantable a nuestros tiempos, “esta cuestion no puede resolverse
‘retrocediendo’, ni volviendo la espalda o desentendiéndose de ella, la solucion,
s6lo puede venir a condicién de profundizar, llegando hasta el mismo nudo de la

cuestion™®.

1.3 Autonomia del sujeto frente a la realidad.

En El ocaso de la Edad Moderna, Guardini, haciendo un recuento de los
origenes de dicha época, se remonta al Renacimiento, cuando el ser humano
comenzo a sentirse libre de las tramas medievales, sefior de si mismo y autbnomo
frente a Dios. El lugar de su existencia en el mundo cambié radicalmente al
descubrir, entre otras cosas, que la Tierra no era el centro del orden césmico,

como se creia en le Edad Media, que la expresion cosmologica de “gloria a Dios

' Cfr. Ibidem.
> |dem. p. 168y 169.
'® Guardini, Romano. Cartas del Lago Como. p. 125.
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en las alturas” que indicaba la soberania de Dios, ya no existia mas, pues el
mundo carecia en absoluto de contornos, no habia ni arriba ni abajo, y el ser
humano era s6lo uno mas de los fragmentos de la naturaleza, al igual que los
animales y las plantas, una criatura mas entre todas las del universo, quedando
libre de toda atadura a un Ser superior a él, fuera de él, trascendente a él.

En la Edad Antigua y Media se explicaba el mundo por una causa fuera de él.
En esta nueva Epoca, se reconoce que para explicarlo no es necesario salir de él,
pues se explica a partir de la naturaleza, a partir de si mismo. Emerge una nueva
imagen de la existencia, la idea de un cosmos autosuficiente y, con ello, la
negacion del misterio con la conviccién de gque se ha eliminado toda fantasia y
construido una imagen del mundo ajustada a la verdadera realidad. Ahora bien, es
importante anotar que dentro de este cambio de percepcién del mundo, el ser
humano se hacia vulnerable respecto a los problemas de la existencia, lo cual era
en cierta forma predecible, pues siempre en las épocas de transicion, los estratos
altimos del ser humano sufren una sacudida.

Aflora el yo autbnomo y junto con él, la subjetividad, que se define
particularmente desde el concepto de “personalidad”, la cual es una estructura que
se encuentra en desarrollo por su propia capacidad e iniciativa. El yo autbnomo, la
“personalidad” esta plasmada especialmente en el yo extraordinario, genial, capaz
de redescubrir su potencial, la experiencia original de si mismo, la conciencia de
su libertad y su fuerza creativa. No estd sometido a leyes ni a limites fuera de él,
pues es él mismo quien dicta la norma con la que se mide el valor de la vida'’.
“Convertido el hombre extraordinario en norma, se aplica esta norma a los
hombres en general, y el ethos del bien y de la verdad objetivos quedan

sustituidos por el de la autenticidad y la lealtad™®

a la estructura desarrollada por
la capacidad del sujeto-personalidad. Por ello, la actuacion subjetiva debe ser
comprendida desde si misma; las normas presentan ya un caracter relativo. El
sujeto se convierte en el soporte de los actos admitidos como validos e igualmente

en las categorias que determinan esa validez.

7 Cfr. Romano Guardini. El ocaso de la Edad Moderna. p. 62.
% |dem. p. 63.
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Esta postura encuentra su definicibn mas enérgica en la filosofia de Kant, que hace
del sujeto el fundamento de toda inteligibilidad: En ella, el sujeto logico, ético,
estético, es algo inmediato, y mas alla de ese sujeto nada puede alcanzarse con el
pensamiento, tiene el caracter autonomo, existe en si mismo y fundamenta la
orientacién de la vida del espiritu. Tan pronto como algo puede deducirse de la
personalidad, o bien del sujeto, adquiere caracter definitivo; una conducta queda
justificada desde el momento en que se demuestra su adecuaciébn con la
personalidad®®.

El ser humano tenia a la razén de su parte, el Creador ya no seria mas Dios
como se pensaba en el medioevo, sino el ser humano, quien ahora emprendia la
tarea de construir la existencia como una obra suya; este trabajo de construccion
de la existencia como obra propia es la concepcion de cultura para la modernidad.
La actuacion del sujeto, su obra, representan un fin supremo que no puede ser
sobrepasado, no necesita justificacion alguna exterior a si misma, ni tolera norma
alguna sobre si. Esta postura se ha ido afirmando a través de los diferentes
ambitos del conocimiento y de la expresidon humana: la ciencia encuentra sus
leyes en ella y se afirma por si misma sin necesidad de nada exterior a ella, a no
ser la naturaleza que esta estudiando. Lo mismo sucede con la politica y la
economia, que actdan con sus propias leyes, que surgen de la teorizacion sobre si
mismas, pudiendo prescindir incluso de wuna vinculacion o nexo con la
problematica concreta de la sociedad. Lo mismo se ve con la pedagogia y las
investigaciones tedricas que buscan desarrollar métodos mas sofisticados, no
necesariamente vinculados al ser humano concreto.

El yo autbnomo, la “personalidad”, es quien aqui dicta la medida de su propia
obra, de todo aquello a lo que tiene acceso el ser humano.

Las diferentes creaciones del ser humano, juntas, afirmadas cada una por si
misma con sus propias leyes internas, conforman la cultura propuesta por la
modernidad; la idea original consiste en que cada una se cumple con las demas
permitiendo el surgimiento de un conjunto dotado de abundancia y de unidad
grandiosa gracias a una mano invisible, donde el hombre alcanzaria su plenitud.

Entonces, tenemos que los elementos que caracterizan el inicio de la época

moderna son: 1) la naturaleza, considerada como espacio ilimitado para ser

9 |dem. pp. 63y 64.
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explorado y dominado por el ser humano, 2) el sujeto-personalidad, el yo
auténomo y 3) la cultura, expresion de la existencia como obra de la humanidad.
Estos tres “elementos inundan el comienzo de la Edad Moderna con tan poderosa
plenitud vital, se elevan hasta el sentimiento de que el hombre es medida de si

mismo y de su obra, sefior de su existencia™®.

1.4 El ocaso.

Hacia mediados del siglo pasado, Guardini auguraba ya el fin de los tiempos
modernos, considerd que su generacion era testigo del ocaso de esta época, “hay
muchas sefiales de que estas ideas empiezan a declinar’?.

Con el paso del tiempo, la tarea de caracter prometéico de la humanidad, la
relacion de dominio sobre la naturaleza no cre6 la unidad que se esperaba, antes
bien, aumenté el poder y llevé al conflicto®. La naturaleza, se torné cada vez mas
extrafia, ya que el manejo de formulas, de instrumentos, de nuevas tecnologias y
el conocimiento abstracto desvinculado de la vivencia concreta alejaron
paulatinamente al ser humano de lo natural, que ya no era concebido de modo
intuitivo sino solamente de modo abstracto.

La experiencia de dos guerras mundiales, el aumento desmedido del poder
de los Estados y de la produccién en serie sobre la sociedad civil, la pretension de
control no solo sobre la naturaleza sino sobre poblaciones enteras como forma
normal de gobierno, comenzaron a convertir la fe en el ser humano en desilusion,
en desencanto de los ideales propuestos. “El hombre tiene en la mano las
energias del mundo, eso lo hemos llegado a ver claro en estos afios. Puede
abrirse paso al espacio cosmico. Pero lo que le da la més cruda conciencia de su
poder es la nueva posibilidad inaudita de destruir*?.

En nuestros dias ya no se percibe mas el mundo como algo ilimitado, sino

gue draméaticamente se ha ido afirmando mas su limitacién, pues aunque sigue

20 Romano Guardini. Europa, realidad y tarea. p. 18.

21 Romano Guardini. Op. cit. p. 70.

22 Cfr. Alfonso Lépez. La nueva imagen de Romano Guardini. p. 7.
8 Romano Guardini. Europa, realidad y tarea. p. 21.
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creciendo la investigacion cientifica y los avances tecnologicos de modo
cuantitativo, la naturaleza es vista solamente (y cada vez mas), como “el lugar y
objeto de una tarea en la que se encierra todo, siéndole indiferente lo que con ello
suceda™,

Contradictoriamente, afirma Guardini, el sujeto autonomo, creador y con
iniciativa para construir la obra de la humanidad, ha dejado de constituir el criterio
normativo para la accién del ser humano genial o exitoso y se abrid6 paso al
concepto de hombre-masa, término extremadamente opuesto a la idea de
personalidad creadora. Esta nueva actitud cultural vinculada a la técnica y a la
planificacibn se comenz6 a dar incluso en individuos con posibilidades
economicas, quienes con plena conciencia comenzaron a configurar su propio
comportamiento o ethos segun lo dictado por las tendencias dominantes,
convirtiendo dichas tendencias en estilo propio (en su modo de pensar, de
divertirse, de vestirse, etc.). Visto esto, es dificil hablar ya de sujeto y personalidad
creativa en el sentido propuesto por el pensamiento moderno. Se acepta la forma
de vida, la mentalidad y los objetos impuestos por la planificacion y el mercado,
después de todo, se actia asi pensando que es lo racional y lo acertado. Al
parecer, el hombre-masa carece del deseo de vivir partiendo de su iniciativa
propia, pues vive sometido a las leyes de produccion en serie o al Estado. El yo, el
individuo, cada dia se desvanece mas; pareciera que vive sin el deseo de construir
un ambiente adecuado especificamente para él, que se conforma con lo que le
ofrecen quienes tienen el poder y persigue como finalidad formar parte de la
organizacion, lo que le preocupa es insertarse en ella pues es ella la que le da
forma, sentido, significado a su personalidad®.

Hoy, los seres humanos son tratados cada vez mas como objetos, en una
gama que va desde las incalculables formas de comprension estadistico-
administrativa hasta las opresiones mas inconcebibles del individuo, de grupos e
incluso de pueblos enteros. Y esto no so6lo en situaciones excepcionales y en el

paroxismo de la guerra, sino como forma normal de gobierno y administracion®.

4 Romano Guardini. El ocaso de la Edad Moderna. p. 74.
%5 Cfr. Idem. p. 74-78.
%6 Cfr. Idem. p. 77.
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Lo que ha estado aconteciendo no es superficial, se ha modificado la
estructura de la vivencia del propio yo, hasta modificar su percepcion de la
realidad, su autopercepcion y su relacion con el yo del otro. Paraddjicamente, el
contexto politico, laboral, economico, educativo, etc., en el que se han
desarrollado diversos métodos de medicion y control sobre la produccion y sobre
la sociedad misma, ha impedido el desarrollo de la personalidad creadora, del
sujeto-personalidad propuesto por la propia modernidad, pero lo que hace que se
vuelva mas peligroso es que no sblo se ha conducido a la pérdida de la
personalidad, sino a la pérdida de la persona misma. ElI dominio ilimitado del
sujeto-personalidad ha conllevado a la pérdida del yo.

Hemos llegado a uno de los puntos mas algidos y esclarecedores sobre la
veracidad o falsedad de los ideales de la modernidad, punto que es posible
verificar a través de nuestra propia experiencia como herederos de esta época:
¢Puede la persona concreta ser cada vez mas si misma -desplegarse
ontolégicamente hablando— dentro de un contexto cultural en el que las
estructuras dominantes, ya sea la ciencia, la tecnologia, politica, la opinién
publica, la economia, el mercado, incluso la misma educacion, etc., o los
diferentes ambitos culturales afirmados autobnomamente como medida y valor de
lo real, son lo que define de modo abstracto o arbitrario qué significa ser humano?
En un contexto asi, ¢ puede la persona concreta ser cada vez mas si misma? La
respuesta es afirmativa, no obstante, seguro encuentra grandes dificultades para
descubrir lo que ontoldgica, integral y objetivamente, es.

El ser humano concreto se ha tornado abstracto, objeto de discursos o de
analisis desde diferentes perspectivas que no logran captar la esencia, el nacleo
mas profundo de la persona. En un contexto como el que ha surgido, la persona
es un concepto antes que un despliegue del ser; apunta no hacia algo abundante

e incluso extraordinario, sino hacia algo escaso y no cultivado.

Toda cultura supone ya a priori un caracter abstracto. Pero desde que se ha impuesto
el pensamiento moderno, y por otra parte, se ha implantado la moderna técnica en el
campo de la actividad, aquel caracter abstracto ha cobrado un impulso decisivo. El
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determina de manera considerable nuestra relacién con el mundo, nuestra actitud, y
por tanto, nuestro ser’’.

Romano Guardini afirma que el potencial no cultivado puede ser conservado
y desarrollado en todo individuo humano; se refiere a aquella unicidad que no

proviene de las condiciones ni del caracter favorable de la situacién.

“En la persona es en donde el ser humano se protege de la masa y de las colectividades,
L. . L. 228
para salvar aquel minimo sin el cual no puede seguir siendo hombre en modo alguno™ .

Ahora bien, ¢de qué modo pueden permanecer abiertas las posibilidades de
la persona aun dentro de la masa? Es interesante observar que Guardini, desde
su muy particular estilo, recupera la posibilidad de un “mas” que todo
acontecimiento guarda para la persona, como un detonador que pone en

movimiento la libertad del individuo:

Por muy extrafio que pueda parecer, la misma masa que encierra en si el peligro de

dominacién e instrumentalizacion absolutas, entrafia también la posibilidad de que la
persona alcance su mayoria de edad. Todo esto va acompafado, sin duda, de
esfuerzos por conseguir una liberacion interna, un robustecimiento contra las fuerzas
impersonales que crecen en forma cada vez mas gigantesca, esfuerzos que apenas
estamos siquiera capacitados para predecirlos®.

La cultura fragmentada de la modernidad ha degenerado en una percepciéon
reducida y equivocada del hombre, no en ciertos detalles, sino en su apreciacion
fundamental y, por consiguiente, en su totalidad. ElI ser humano no es en realidad
como lo contempla el positivismo y el materialismo, alin mas, “en la antropologia

de la Modernidad el hombre no existe”°

, se habla de él pero en realidad no se le
ve, se le conoce desde diferentes aspectos aislados, tornandose en un problema
biolégico, psicoldgico, socioldgico, etc. Sus cualidades, sus relaciones, sus

estructuras son estudiadas separadamente, pero nunca se le encuentra en forma

" Romano Guardini. Cartas del Lago Como. p. 40.

%8 Romano Guardini. Op. cit. p. 78. En relacién a este tema la educacién necesariamente tiene
mucho que decir, y no la educacién de modo abstracto, sino el educador mismo preocupado por el
estudiante. La realizacién del ser humano, el surgimiento de lo que es la persona depende por
mucho de la educacién. Volveremos sobre ello mas adelante.

9 Romano Guardini. El ocaso de la Edad Moderna. p. 81.

% 1dem. p. 93.
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absoluta, se ha olvidado la unidad singular que late en él; se le ha intentado
encuadrar en categorias mecanicas, biolégicas, sociologicas, psicolégicas a las

gue él pertenece pero no de manera aislada:

Se opera con él, pero él no se pone al alcance de la mano. Se le somete a
estadisticas, se le inserta en organizaciones, se le emplea para diversas finalidades,
pero siempre se produce el espectaculo extrafio y atrozmente grotesco de que todo
ello se realiza en un fantasma. Aln cuando el hombre sufra violencia, aunque se

abuse de él, se le mutile y destroce, aquello contra lo que la violencia asesta sus

golpes, no es el hombre™.

Al parecer, este es el drama de nuestro tiempo, el poder ha crecido
desmedidamente desde los diferentes angulos que conforman la estructura social
y el ser humano concreto ha sido eliminado; se le conoce pero sé6lo de modo
parcial, fragmentado, como un objeto Gtil para determinados fines.

En términos generales, afirma Guardini, la confianza que depositdé la
modernidad en la obra del hombre, se ha tornado en una amenaza. “Si la cultura
fuese tal como la ha concebido la Edad Moderna, nunca hubiese podido errar
respecto del hombre, nunca hubiese podido perderlo de vista ni borrarlo de los

distintos 6rdenes como lo ha hecho™?,

Hay otro factor que, para los fines de este ensayo también es util apuntar.
Los avances cientificos y técnicos han extendido el alcance del conocimiento del
ser humano, mas alla de lo que podria conocer con su sola percepcién psicofisica,
permitiendo el aumento del conocimiento indirecto sin necesidad de una relacion,
de una vivencia directa con el objeto conocido. Lo mismo sucede con la creacion
que, a través de instrumentos, célculos, formulas, técnicas, puede disefiar obras
gue no requieren de una vivencia directa con el resultado de la obra misma. La
esfera del conocimiento y de la accion del hombre han rebasado sistematicamente
sus vivencias. Esto sin duda, ha facilitado el aumento del conocimiento de la
sociedad, al punto que hoy vivimos en la llamada sociedad del conocimiento. No

obstante, si est4 desligado de la vivencia directa con el objeto, puede afectar el

* |bidem.
%2 1dem. p. 95.
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ambito de la responsabilidad del ser humano, de su responsabilidad en el ejercicio
del poder al no tener contacto con el resultado directo ocasionado por su iniciativa
y Su accion, ya que si el acontecimiento o la obra del ser humano no tienen
materialidad o forma alguna concreta, sino que es presentada a través de recursos
intermediarios, ¢en donde queda su responsabilidad? Este modo de conocimiento
y de poder puede tornarse destructivo si censura 0 niega el ambito de la
responsabilidad humana.

Evidentemente se ha dado un cambio en el modo de relacionarse del hombre
con lo natural, con lo vivencial. Conviene ser prudentes en el tema para valorarlo
justamente, pues se trata de nuestro mundo, donde vivimos y desde donde nos
relacionamos. Nadie que esté en su sano juicio puede dejar de reconocer los
beneficios derivados del aumento del conocimiento de la humanidad. Lo que
sucede hoy es muestra de que se ha dilatado el umbral de la experiencia vivencial;
se vuelven objeto de esa experiencia cosas y realizaciones que antes eran
inasequibles e inaccesibles para la mayoria; es un nuevo modo de acercarse al
entorno que no es necesariamente el entorno natural, aunque ya se ha vuelto
natural para nosotros, en el sentido de que tiene una relacion directa con el ser
humano.*®* No se trata de abordar el problema romanticamente buscando un
retorno a unas relaciones con la naturaleza ya inexistentes, sino de hacerle frente
a los problemas que se derivan de esto con realismo, contemplandolos en relacién
con el futuro, “y esto de tal forma que el caracter de lo natural no solo se salve (...),

sino que triunfe en la misma situacién nueva y se desarrolle partiendo de ella™*.

Lo gue necesitamos no es menos técnica, sino mas; mejor dicho: una técnica mas
fuerte, méas reflexiva, mas humana. Mas ciencia, pero mas espiritual, mejor
conformada. Mas energia econdmica y politica, pero mas desarrollada, mas madura,
mas consciente de su responsabilidad. Para conseguir este tipo de hombre
equilibrado, fiel a las posibilidades que le transmite el pasado y abierto
careadoramente al futuro, es necesario vincularlo a la realidad, evitando por igual que
se recluya egoistamente en la propia subjetividad y se pierda frivolamente en un
entorno de objetos dominables y poseidos®>.

% Guardini llama a este entorno “naturaleza no natural”, tomando esta denominacién no como
expresion de un juicio, sino como un recurso descriptivo de un modo natural de vida que no implica
una relacién directa con lo natural.

* 1dem. 86

% Cfr. Alfonso Lépez. Op. cit. p. 4.
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Esta es una tarea que se encuentra en estrecha relaciébn con las tareas
referidas a la persona y, por tanto, a la educacion: “Frente a esta naturaleza habra
de adaptarse en todo caso una actitud de vigilancia y de responsabilidad rigurosa

respecto a los problemas de la persona™®.

Si hoy somos testigos de una
renovacion histérica, entonces tenemos que adherirnos a ella, dice Guardini, para
desde ahi contribuir a la formacion de este nuevo orden; como una auténtica
decision que procede de una voluntad plenamente conciente que trabaje por la
necesidad de que la época que vivimos esté profundamente vinculada al hombre,

por que la cultura sea un auténtico soporte de la existencia humana.
1.5 Modernidad, educacién y persona.

El crecimiento del poder, de la tecnologia, de los avances cientificos y de
cualquier accion realizada por el ser humano, necesita estar en relacion “con el
crecimiento de la humanidad del hombre™’. El olvido de este nexo ha traido
consigo la decadencia de la modernidad y la violencia sin limites de la sociedad
actual. Mi interés en exponer el tema de esta época del pensamiento es porque,
aun cuando histéricamente ha concluido, la mentalidad de hoy no se podria
explicar sin ella, la cultura contemporanea es hija de la modernidad.

Si el yo es cada vez mas un objeto, o incluso se puede considerar que no
existe en su concrecion®®, ¢ qué finalidad persigue entonces, hacia dénde se dirige
todo este moverse de la ciencia, de la politica, de la economia, de la educacion?
¢A quién sirven si no es a la persona concreta? Poniendo particular atencion al
ambito educativo por ser de mayor interés para mi, es posible observar que desde
hace varios afios esta abierta la puerta de la educacion para ser utilizada para

fines no necesariamente vinculados al crecimiento de la humanidad del individuo,

% Romano Guardini. Op. cit. pp. 86

¥ Romano Guardini. Europa, realidad y tarea. p. 17.

% Al referirse a lo concreto del ser humano Guardini quiere indicar que no es un manojo de
propiedades o una encrucijada de aconteceres, sino un ser dotado de personalidad, de intimidad,
con un principio auténomo de accién.
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y sin ahondar mas en el tema, podemos afirmar con certeza que ha sido y es
utilizada en infinidad de casos como medio de control social.

Ahora bien, dentro de la cultura que ha nacido de la modernidad, la
educacion también ha sido considerada como un campo autbnomo en si mismo,
como el lugar donde se acrecienta el conocimiento cientifico y objetivo, que
paulatinamente se ha desvinculado de lo concreto y cotidiano de la vida y de las
preguntas que suscita la existencia, las cuales ya no tienen cabida en un mundo
que se explica y termina en si mismo, que simplemente ha existido y existe, en el
que vive el individuo y en el acontece la totalidad de las cosas.

Maritain afirma que “el objeto de la educacion no es dar forma a una
abstraccion platdnica, sino formar a un nifio, a un hijo de hombre, es ayudar a
llegar a ser lo que somos™. Y ¢qué somos? ¢Qué es lo que da consistencia al
yo? ¢Qué es lo que le da valor? Para penetrar en la complejidad ontoldgica que
encierra en si el ser humano es necesario partir no de una perspectiva parcial, ya
sea cientifica, politica, econémica. Ciertamente este tipo de conocimiento es una
ayuda para acercase a lo que es el ser humano, pero para ser fieles al conjunto
del ser, a la unidad compleja y profunda de la persona es necesario partir del ser
humano concreto, partir de él.

Si somos capaces de admirar los avances de la humanidad no podemos ir en
contra de la idea cientifica del hombre, sin embargo es necesario superar el
confinamiento del espiritu humano en perspectivas particulares y ganar una forma
de vision integral. Es necesario preocuparse por cultivar un modo de conocimiento
dirigido a captar la realidad de forma global, en su conjunto y en sus estratos mas
hondos. Esta preocupacion es la que da origen a la observacion sistematica y
apasionada de Guardini sobre el fenémeno® de la vida y los problemas relativos al
método de conocimiento.

A través del camino recorrido hasta aqui es posible comenzar a identificar

factores fundamentales de la persona humana y si pretendemos de un modo o de

% Jacques Maritain. La educacién en este momento crucial. p. 12.
9 Guardini define el fendmeno como “lo que se nos presenta en la vida como algo real y dotado de
sentido”. Romano Guaridni. Etica. p. 291.
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otro trabajar por una sociedad mas humana y menos violenta®', exigen ser
retomados por la cultura y, por tanto, por la educacion. Para ello se requiere no
perder de vista un contenido ontolégico que haga referencia a la realidad ultima de
la educacion y a los estratos mas hondos de la existencia acallados por el
contexto. De un estudio ontolégico sobre el ser humano, es posible obtener
directrices primordiales para la educacion.

En una cultura donde la persona ha pasado a ocupar “cualquier lugar” en la
existencia y que se mueve hacia donde dictan las tendencias dominantes, es una
tarea fecunda el preguntarse de nuevo qué es realmente el ser humano; si es
ontolégicamente libre o si la libertad es s6lo un “derecho” que por acuerdos
nacionales e internacionales le ha sido otorgado; redescubrir en qué consiste la
fuerza creativa, la responsabilidad, cuales son los factores que hacen al ser
humano ser humano y no otra cosa. Si la educacion considera como punto de
partida la densidad ontologica del mismo, estara participando en la construccion
de una cultura mas humana, mas correspondiente con lo humano.

El trabajo realizado por Guardini ha sido un ejercicio intelectual arraigado
rigurosamente en lo real, en el plano de lo viviente-concreto. El autor, claramente
fundamentado en la filosofia tomista, buscé acercarse a la complejidad de lo
humano desde un estilo de pensamiento permanentemente abierto a los factores
gue se presentan, renunciando por principio, como lo propone en su obra El
contraste, ala “exactitud” de los de los conceptos “puros”, pues lo humano no es

un concepto simple, achatado, obtuso.

“! Digo “menos violenta” pues seria una pretension falsa y a su vez mas violenta, trabajar por
erradicar la fragilidad humana.
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CAPITULO 2

¢ QUE ES EL SER HUMANO Y COMO LLEGA A SABERLO?
EL FENOMENO DE LA VIDA CONCRETA Y PROBLEMAS RELATIVOS AL
METODO DE CONOCIMIENTO.

El individuo es la categoria a través de la cual deben pasar el tiempo, la
historia y la humanidad.

Kierkegaard.

2.1 Un problema de método.

Se ha visto que la época moderna modifico la propia percepcién del yo y, junto
con ello, su relacién con el yo del otro y con el mundo, percepcion que al no tener su
origen en lo concreto del ser humano, ha degenerado, contradictoriamente, en un
olvido del yo, en teorizaciones abstractas, desapegadas de “la cosa en si’ vy
enajenantes, es decir, ajenas o extrafias a la cosa misma.

Este problema hay que plantearlo con todo su rigor, ya que detras de él se
encuentran siglos de pensamiento humano en torno al problema del conocimiento.

Romano Guaridini, desde su filosofia del contraste hizo, una importante
aportacion al pensamiento moderno al contribuir a recuperar la capacidad de conocer

de modo auténtico y al redescubrimiento ontologico del ser.
2.2 Volver alo concreto.

Para responder a la pregunta ¢qué somos?, se necesita de un método de
conocimiento que nos garantice conocer con verdad, que permita partir de lo real, es

decir, de un pensamiento anclado en la realidad.

En un contexto predominantemente racionalista, donde la subjetividad es la
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norma de vida y del conocimiento, Guardini, junto con otros pensadores de finales
del siglo XIX y comienzos del XX, trabajé por recuperar la posibilidad de acercarse a
lo viviente concreto y poner de manifiesto la capacidad misma del hombre de
conocer con veracidad lo real y lo objetivo, contribuyendo asi a aclarar los problemas
relativos al método de conocimiento.

En su afan de ir al fondo de las cosas, afan que nacia de su pasién por lo
humano, dedicé gran parte de su tiempo a observar la estructura ontologica de la
persona a partir un estudio directo y sin prejuicios sobre los fenémenos vitales, sobre
el fenomeno de la vida misma, adentrandose en la aventura posible de conocer lo
concreto-vital y acercarse a la existencia. Su método, fundamentalmente
fenomenolégico, consistié en eliminar todos los prejuicios y visones preconcebidas
sobre lo real para intentar ver lo que la realidad presenta sin mas, con la seguridad
de que “el resultado metodolégico de mirarla atentamente tiene que ser alcanzar la

"} El método fenomenolégico fue el camino méas adecuado

misma esencia por todos
para las intenciones de Guardini, quien buscé hacer filosofia sobre lo humano
partiendo de la experiencia. Este método le permitia volver de nuevo hacia la
realidad y reflexionar sobre lo concreto-viviente, retomando el camino emprendido de
un retorno al realismo que lleva por lema “vuelta a las cosas mismas”.

El olvido de lo concreto, particularmente del individuo, de su existencia y de las
preguntas que emanan de ella misma, es un problema de la filosofia especulativa de
la modernidad que ya Kierkegaard habia criticado de manera franca algunos afos

antes, en especial al sistema Hegeliano:

La existencia —dice Kierkegaard- corresponde a la realidad, al individuo (cosa que ya
ensefid Aristételes): ésta permanece fuera y en ningln caso coincide con el concepto.
(...) Sin duda, un hombre individual, no posee una existencia conceptual. La filosofia
parece que solo se interesa por los conceptos; no se preocupa por el existente concreto
que somos tl y yo, en nuestra singularidad irrepetible e irremplazable, la filosofia, en
cambio, se ocupa del hombre general, del concepto de hombre. Sin embargo, mi
existencia o la tuya no constituyen en absoluto un concepto. Si tuviera que solicitar un
epitafio para mi tumba, s6lo pediria que se escribiese; ‘aquel individuo’, aunque ahora no
se entienda tal categoria. Mas adelante se entendera®.

! José Luis Caiias. “¢,Renacimiento del personalismo?”, Anales del seminario de Historia de la
Filosofia. p 159.
? Citado en Reale, Giovanni. Historia del pensamiento filoséfico y cientifico. Tomo IIl. pp. 223.
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Kierkegaard arremetié en contra de los sistemas filosoficos que se interesan por

el concepto y no por la existencia.

Con la mayor parte de los sistemas de los filésofos —afirma Kierkegaard- sucede como
con alguien que se construye un castillo enorme y luego se retira a vivir por su cuenta en
un granero. Los filésofos no viven personalmente en sus enormes edificios sistematicos.
Esto constituye y seguira constituyendo una acusacién decisiva’.

En la especulacion filosofica, particularmente la de Hegel, contra la cual
arremete directamente Kierkegaard, se pretende contemplar todas las cosas con los
ojos de Dios, saberlo todo, “pero finalmente son sistemas que caen en el ridiculo

porque se olvidan de la existencia™

, es decir, del individuo concreto, el individuo
queda siempre fuera del sistema. “Asi, incluso las obras de primera categoria a
menudo ocultan una mentira; el autor no se ha comprendido a si mismo, sino esta o
aquella ciencia: cuestion mucho mas facil que comprenderse a si mismo™. Desde
Kierkegaard se inici6 la fuerte afirmacion de lo singular frente a lo general, como
reaccion contra al idealismo. El proclamaba que lo personal es lo real y asentd las
bases del existente concreto®.

En esta época del pensamiento humano, cargado de idealismo y racionalismo,
varios autores dirigieron su critica en contra y buscaron que el pensamiento volviera
su atencion hacia lo concreto. Guardini trabajé por recuperar enfaticamente aquello
que distingue al ser humano: la capacidad de conocer de manera auténtica, la
capacidad de conciencia sobre lo que conoce y de captacion de lo concreto en su
singularidad, de las condiciones presentes en él que le hacen ser humano y
distinguirse de entre los seres que existen. Su intento consistid en estructurar una
teoria del conocimiento de los seres vivos sobre la base de una filosofia de los
contrastes como se vera mas adelante, un tipo de conocimiento que no se encuentra

cerrado en si mismo, sino abierto a la realidad, cargado de unidad y de sentido. Esta

® Cit. por Giovanni Reale. Historia del pensamiento filoséfico y cientifico. Tomo IlI. pp. 223.

* Giovanni Reale. Historia del pensamiento filoséfico y cientifico. Tomo IIl. pp. 223.

® Kierkegaard, Séren. Diario. Cit. por Giovanni Reale. Historia del pensamiento filoséfico y cientifico.
Tomo lll. pp. 224.

® Cfr. José Luis Cafias. Op. cit. p. 157.
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propuesta filoséfica contribuye al redescubrimiento ontolégico del ser humano’.

Guardini estudio lo viviente concreto no de un modo empirista, ateniéndose solo
a la realidad inmediata, sino anclando el pensamiento en un mundo de realidades
dotadas de unidad y de sentido. La propuesta filoséfica del autor es sobre todo una
filosofia realista, que emana de una vision del mundo de tipo ontolégico, en donde el
mundo es una realidad cuyo autor no es el hombre, ni su construccion una obra de la
mente humana, ni tampoco una serie de fenébmenos inconexos a los que éste daria
forma en su interior. El mundo tiene una consistencia propia, existe en cuanto tal,
esta estructurado por leyes internas y objetivas, que son independientes del sujeto
que las piensa, y en él encontramos realidades con diversos grados de perfeccion
entre los que destaca la persona humana®. Mas que detenerse en el contenido, el
estudio de Romano Guardini es de una apertura para captar la forma en que se da el
ser viviente®.

Analiz6 qué es lo humano a partir de las acciones y conductas que éste
manifiesta'®. Ahora bien, el intento por conocer al ser humano, no consiste en una
disertacion sobre la accion en la que se presupone al ser humano, antes bien,
Guardini sigue una linea distinta a la propuesta por la racionalidad moderna sobre
experiencia y entendimiento; para comprender la vida y adentrarse en lo real es
necesario partir no de una teorizacioén sobre ella, sino de su concrecion; se requiere
de una solucién no puramente tedrica, sino vital: abrir el pensamiento a la amplitud
de lo real y recuperar la unidad singular que late en el hombre, captar la realidad no
de manera fragmentada, sino como un horizonte lleno de sentido, de realidades

dotadas de unidad con sentido.

" Guardini no es el primero en desarrollar las ideas que trabaja en su obra El Contraste, él mismo lo
reconoce asi, no obstante indica que precisamente porque las ha trabajado, sometido a prueba y
aplicado a diversos problemas, considera lo esencial justamente como suyo. Dentro del contexto ya
descrito, el autor sometid a prueba a través de la autoexperiencia la posibilidad de conocer lo viviente-
concreto, particularmente al ser humano, partiendo de una postura realista y fenomenoldégica.

8 Cfr. José Luis Cafias. Op. cit. p 168.

° Tal y como lo permite el método fenomenoldgico, el cual “no es un sistema de proposiciones y
verdades filosoéficas, (...) sino un método de filosofar que viene exigido por los problemas de la
filosofia. Cfr. Adolfo Reinach. Introduccién a la fenomenologia. p. 21.

19 A través de sus actos es como puede ser conocida la esencia del ser humano, como recita el
aforismo operatior sequitur esse (la operacion sigue al ser). Al respecto, Woijtyla afirma que “la accién
revela a la persona, y miramos a la persona a través de su accién. (...) La accion es el mejor acceso
para penetrar en la esencia intrinseca de la persona y nos permite conseguir el mayor grado posible
de conocimiento de esta”. Karol Wojtyla. Persona y accion. pp. 12y 13.
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Como se ha visto, uno de los principales errores de la modernidad ha sido el
olvido del Yo, el tratarle cada vez mas como un objeto o bien como un mero dato
estadistico, un problema psicolégico, bioldgico, politico, socioldgico..., valido para
cada ciencia, pero inadecuado para captar la profundidad del ser humano. El estilo
de pensamiento moderno, que parte de la afirmacion de cada ambito de la vida por si
mismo y de la conceptualizacion abstracta, olvida la unidad del ser y su concrecion,
gueda separado de la vida. Con el pensamiento moderno "la conciencia de la unidad
de la persona, del conjunto de la cultura y de la vida, del orden de los valores y las
esencias se perdi¢"'*. Guardini observa la fuerte influencia del pensamiento moderno
en el modo de concebir al ser humano hoy en dia.

En la edad antigua y media, el pensamiento cientifico, los conceptos universales
y las abstracciones, asi como el arte, la politica, etc., estaban integrados y partian de
la vida, por lo tanto, eran parte de la trama vital. El arte medieval, por ejemplo,
estaba mas profundamente enraizado en la vida cultural que el arte especificamente
estético de la actualidad, lo mismo en la actividad politica, y econémica, etc.*?. En
realidad, afirma Guardini, si era necesario hacer una distincion entre los campos que
dan forma a la trama vital, ya que la vinculacion ingenua que habia anteriormente y
gue a menudo degenero en acritica, limitaba el crecimiento de varias esferas y de las
acciones de la vida. Tal es el caso de la Economia, la cual antiguamente se veia
limitada por la prohibicion candnica de préstamo a interés que “"habia hecho
imposible el supuesto previo de la actividad econémica empresarial, es decir, la

institucion del crédito”3,

Desgraciadamente, ésta distincion termind en escision
llegando al extremo en el que los diferentes ambitos, valores y actos se abordan con
una pureza critica que pretende hablar de cada factor aislada y puramente, como ya
se ha visto. Se trata la ciencia por la ciencia misma, el arte por el arte, la cultura por
la cultura, la politica por la politica, la economia por la economia y cada estrato es
una entidad llevada finalmente a un autonomismo que pretenderia ser puro.

Este modo de conocer la realidad alcanza y afecta no solo teéricamente sino

practicamente los diferentes estratos de la vida cotidiana (entendida en el término

! Romano Guardini. El ocaso de la modernidad. p. 56.
12 Cfr. Romano Guardini. El contraste. p. 74.
¥ Romano Guardini. Op. cit. p. 54
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existencial y experiencial de la palabra vivir). En El contraste, Guardini emprende la
tarea de atender a la exigencia de recuperar la unidad del conocimiento, no
ingenuamente, sino de un modo critico, "todo este libro -dice- sirve a esta tarea™*,
como una busqueda de superacion del autonomismo: "En el paso del acto
criticamente puro —tomado este concepto en su sentido mas riguroso- al 'acto vital'
radica la superacion del autonomismo™*>.

Es urgente, dice el filbsofo aleméan, preocuparse nuevamente por el problema
de la vida, por cultivar un modo de conocimiento que capte la realidad de forma
global, en su conjunto y en sus estratos mas hondos, para superar el confinamiento
del espiritu humano en perspectivas particulares y ganar una forma de vision
integral®®.

El autor se vio atraido por la teoria del contraste que, en un momento de retorno
entusiasta a lo concreto, de lucha contra el relativismo historicista, lo llevd a
desarrollar una filosofia sobre lo viviente-concreto con la intenciéon de esclarecer no
la constitucion del Universo, sino la del hombre, “encrucijada de naturaleza e historia,

tiempo y eternidad™*’.

2.3 Lo viviente-concreto.

Primeramente, el autor se deja impresionar por la unidad de los seres vivios, tal
como se manifiesta en el propio ser del ser humano, una unidad dotada de rostro.
Parte de la observacion sobre su propia experiencia, del estudio a través de la
observacion de si mismo, de los factores que integran a la persona interna y
externamente; lo primero que salta a la vista es que somos una unidad. Lo viviente
es una unidad, dice Guardini, yo me percibo a mi mismo como unidad, no soy la
yuxtaposicion de muchas partes, como sucede en una maquina, la unidad de mi
persona consiste en algo mucho mas profundo: tengo un dentro y un fuera, existe un

nexo profundo entre, por ejemplo, la conciencia y la exterioridad del propio cuerpo;

* Romano Guardini. Op. cit. pp. 86.

' Ibidem.

1° Cfr. Alfonso L6épez. Op. cit. p. 10.

7 Alfonso Lépez. Romano Guardini y la dialéctica de lo viviente. p. 65.
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es una dindmica que va de dentro a fuera y de fuera a dentro. El ser humano se
percibe como si mismo en unidad, como algo concreto y viviente®®,

Si desconfiaramos de esta percepcion sobre nosotros mismos, entonces
tendriamos que dudar de toda nuestra capacidad de percepcion, pues a simple vista,
sin necesidad de una reflexion profunda, experimentamos esta unidad, todo lo que
sucede en nosotros lo percibimos como una unidad. En una maquina, por ejemplo,
hay una simple relacién entre partes dirigidas hacia un funcionamiento, “pero aqui,
en mi, yo me veo obligado a afiadir a las relaciones de yuxtaposicion, subordinacion
y superioridad, la relacién de profundidad™®, la unidad de lo viviente también implica
la ordenacién propia de la maquina, pero no se agota con ella, sino que posee
ademas una direccién en profundidad. Con una observacién simple, aunque sea
superficial, podemos identificar que lo viviente se provee, se alimenta de fuera hacia
adentro y se estructura y crece de dentro hacia afuera; hay una realidad interna en
relacion con una externa. “Algo externo se adentra en algo interno hasta un punto
maximo de profundidad”®°.

Lo viviente-concreto, dice Lépez Quintas parafraseando a Gaurdini, se trata de
una forma de unidad con relieve, dotada de una misteriosa dimension de profundidad
gue supera infinitamente la mera ordenacién interior de una maquina, algo superficial
gue se agota en la ordenacion de las partes a un fin impuesto desde fuera. La unidad
orgénica brota de dentro a fuera, es una unidad con vertiente interior®*.

“Si nos estudiamos a nosotros mismos —afirma Guardini— si nos vemos
internamente, encontramos una forma (Gestalt?®) corpérea, miembros y 6rganos,
estructuras y 6rdenes psiquicos; encontramos procesos de tipo interno o externo,
impulsos, actos, cambios de estado. Todo lo que ahi hay o sucede lo vemos como
una unidad. Y no s6lo nos parece a nosotros como tal, sino que lo es. Lo somos; y no

podemos sino integrar en esta unidad todo lo particular que somos; lo que sucede en

'8 Cfr. Romano Guardini. Op. cit. p. 67.

' Ibidem.

%% Ibidem.

2L Cfr. Alfonso Lépez. Op. cit. p. 70.

2 «“Decimos que estamos ante una Gestalt cuando se unen diversos elementos y se obtiene una
realidad que tiene una forma interior, que le da consistencia y presenta, consiguientemente, una figura
externa que permite reconocerla frente a otras realidades”. Alfonso Lépez. “Estudio introductorio” en
Romano Guardini. Etica. p. XLV.
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nosotros y a través de nosotros, bien en calidad de elemento estructural que
contribuye a configurar dicha unidad, o bien de operaciébn que procede de la
misma”?.

Que lo viviente-concreto posee una profundidad e intimidad que se opone a una
mera yuxtaposicion de las partes de la maquina, esto pude verse claramente, por
ejemplo, en un transplante de érganos, si el paciente no hace suyo el 6rgano se
provoca un rechazo que puede llegar en algunos casos hasta la muerte, en cambio,
si en la maquinaria de un automovil es cambiada una bujia, por ejemplo, no existe el
problema de un posible rechazo de la pieza.

El ser humano, en cuanto ser viviente-concreto, no es un manojo de
propiedades o una serie de acontecimientos encontrados entre si, es un ser dotado

de personalidad, con un principio autbnomo de accion:

Muchas cosas podrian decirse acerca de esto, a saber: que yo no me siento como un
ser fragmentado, sino como un todo estructurado de dentro afuera; no como un
acontecer falto de sentido propio, sino como una linea de devenir especifica; no como un
manojo de propiedades, sino como una forma (Gestalt) dotada de esencia propia. Pero
todo esto significa que me siento como algo concreto. Y esta realidad concreta esta en
si; de fuera a dentro y de dentro a fuera; se constituye a si misma y actla a partir de un
centro originario propio. Esto significa que es viviente™*.

La unidad de lo viviente-concreto esta configurada conforme a un plan, tiene
una finalidad propia, es fruto de una constitucién; esto lo podemos descubrir
apoyandonos en gue “esencialmente se trata aqui de un acontecimiento ordenado y
dirigido por un plan integrador, por una forma (Gestalt) internamente presente y
operante”®.

Desde este primer ejercicio de autobservacién se comienza a vislumbrar la
posibilidad de acercarse cognoscitivamente a lo que somos. No obstante, este
trabajo no es para nada simple. El autor, junto con otros autores y corrientes de
pensamiento que surgieron como una respuesta critica a la propuesta de la
modernidad —tales como el vitalismo, el intiucionismo, la filosofia critica, etc.— plantea

una cuestién esencial para el conocimiento de lo humano: ¢pueden ser captadas

2% Guardini, Romano. Op. cit. p. 68.
24 1. ; ¢

Ibidem. (las cursivas son mias).
?® |bidem. p. 68.
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cognoscitivamente las realidades vivientes-concretas?; esta pregunta que no tenia
lugar en el pensamiento de su época. La propuesta de Guardini, mas que pretender
ser un sistema de proposiciones y verdades filosoficas, es un método de

acercamiento al conocimiento de lo humano, abierto a la realidad.

2.4 Intuicidn-abstraccion.

Guardini tiene una particular preocupacion por recuperar la unidad de
pensamiento entre conceptualizacion formal e intuicion.

Segun el pensamiento moderno el conocer real se identifica con el conocer
cientifico, entendiendo por cientifico aquel conocimiento que se realiza mediante
conceptos®, por lo que el conocimiento de lo viviente-concreto queda fuera de su
ambito, pues no puede ser captado mediante conceptos, ya que éstos se dirigen
hacia lo puramente general, abstracto y formal. Si s6lo conociéramos de modo
abstracto, nunca podriamos conocer lo concreto y entonces, ¢a qué se referirian las
ciencias? Para captar lo viviente concreto se requiere de un método adecuado para
ello, un método que naturalmente viene dado por el objeto mismo, es decir, una
capacidad de conocer que capte lo concreto. La realidad se ofrece tan variada y
contrastada como se presume que debe ser el conocimiento integralmente
humano?’. El conocimiento implica una correspondencia entre el objeto y la facultad
gue conocera dicho objeto. Esto significa que el conocimiento humano debe estar
dotado de un método adecuado para acercarse a lo concreto; la estructura de la
realidad, las leyes internas del mundo concreto-viviente deben corresponder con la
estructura del pensamiento del ser humano que lo capta. El modo de captacion de
conocimiento de lo concreto “no debe ser meramente formal o estar orientado a lo
formal, como el pensamiento conceptual; antes debe ser viviente-concreto en su
estructura misma y orientarse esencialmente a esta concrecion”?.

Ahora bien, se podria argumentar que el conocimiento abstracto es un modo de

%6 De ahi que las matematicas hayan sido consideradas como el modelo originario de todo
conocimiento conceptual.

2" Lépez, Quintas. “Estudio introductorio” en Romano Guardini. El contraste. p. 14.

%8 Romano Guardini. El contraste. p. 71.
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captacion de realidades concretas, no obstante, capta sdlo aquello que tiene de
comun con los otros, lo universal, es un punto de partida para la abstraccién, pero lo
viviente, finalmente, le resulta inaccesible. Por esto, el pensamiento meramente
conceptual, formalista, se siente inseguro frente a lo concreto-viviente, dejando fuera,
como descontada la posibilidad de conocerlo®®. Puede ser que el modo de conocer
abstracto tenga acceso a lo viviente-concreto de alguna manera, pero es solo al
modo en que el mismo método lo permite, es decir, de modo analitico formal, a
través del concepto abstracto-formal. “El acto especifico de conocimiento que capta
lo concreto en cuanto tal, no puede ser una mera conceptualizacion abstractiva.
Debe poseer una viva concrecion, plenitud, rotundidad”°.

El fil6sofo aleman critica fuertemente al racionalismo de su tiempo. “Estos dias —
afirma Guardini en sus cartas de Como— he comprendido claramente que existen dos
modos de conocer. El primero, nos conduce a sumergirnos en las cosas y su
contexto. El que conoce pretende penetrar, adentrarse en el objeto, convivir con él.
El segundo modo consiste en aprehender, descomponer, clasificar, tomar posesion
del objeto. El origen del segundo modo de conocer remonta sus origenes al
Renacimiento, pero su eficacia se deja sentir por primera vez en tiempos mas
recientes. Esta ciencia no se detiene en la contemplacion, sino la analiza. No se
sumerge en las cosas, sino que se apodera de ellas. No elabora la idea que
representa un ser, sino una férmula. Su pretension consiste en armarse de poder
para someter las cosas a su voluntad, en descubrir una ley que pueda expresarse en
una férmula racional™*.

Romano Guardini veia la necesidad de recuperar el valor de la intuicibn como
un modo de captacion de lo real, de salvaguardar el caracter supra-racional de lo
viviente-concreto no con un afan empirista, pues precisamente la critica de Guardini
se dirige contra la unilateralidad de pensamiento que fue llevada a su grado extremo
con el pensamiento moderno. La unilateralidad del racionalismo provoco a su vez la
reaccion opuesta, también unilateral; junto con el racionalismo surgieron autores que

en contraposicion afirmaban la idea de una vinculacién inmediata con el objeto; la

% |dem. p. 69.
% |dem p. 71.
% Cfr. Romano Guardini. Cartas del Lago Como. pp. 69y 71.
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concepcion mas extrema de esta linea distancid por completo el conocimiento
concreto del conocimiento intelectual, y lo denomind “sentimiento”, abandonado a su
fluir autbnomo®?. Los procesos cognitivos mas préximos a la vida y que en su
descripcion hasta el limite son afirmados como ‘sentimientos’, ya no tienen para la
ciencia sino una significacion de fendmenos psicolégicos o historicos, carentes de
valor alguno como fuentes de conocimiento. El conocimiento intuitivo se convierte asi
en irracional y queda alejado del conocimiento racional o abstracto®®. Como se puede
observar, se da una fractura en el modo de conocer del ser humano y se afirma o lo
uno o lo otro.

Desde la "dicotomia" del racionalismo entre lo concreto y la razon, pareciera
gue el Unico modo de conocimiento de lo real es a través de la abstraccién; si el
conocimiento es abstracto, al parecer no puede ser a la vez concreto.

Es asi que la capacidad de conocimiento queda reducida, afirmando un aspecto
y negando el otro, lo cual conduce a métodos de conocimiento parciales o
unilaterales, que niegan toda posibilidad de captacién de la ontologia del ser
humano.

No obstante, el método fenomenoldgico permite volver a la experiencia del acto
de conocer, encontramos que “cuando nos dirigimos hacia las cosas queremos llegar
hasta su esencia. A ella conducen dos caminos: el de lo singular y concreto y por
otra parte, el de lo universal e inmutable. No podemos caminar por uno sin hacerlo
por el otro, puesto que ambos coinciden siempre. Por lo singular no podemos llegar
hasta la esencia sino mantenemos abiertos nuestros ojos respecto a la peculiar
situacién de ésta en lo universal. Por lo universal no percibimos correctamente la
esencia si pasamos por alto su peculiar condicién en lo concreto transitorio e
irrepetible. La penetracion en la realidad individual con animo de descubrir la esencia

es ya, de primera intencion, algo mas que sumergirse en la realidad existente™*.

%2 Cfr. Romano Guardini. Op. cit. pp. 70y 75.

¥ La dicotomia del pensamiento racionalista se ve reflejada claramente en el ambito educativo, el
“sentimiento” es opuesto al “conocimiento verdadero”, al conocimiento abstracto, por lo que la
atencién se centra en (o se reduce a) la ensefianza de conceptos y teorias, sin considerar la amplitud
y complejidad de la capacidad humana de conocimiento, lo cual ha traido consigo cambios profundos
en el modo de concebir al ser humano y graves reduccionismos en la autopercepcion del yo reflejada
en la sociedad de hoy.

* Romano Guardini. Op.cit. p. 36
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Ciertamente, el conocimiento sensible y el pensamiento abstracto guardan una
diferencia, pero ésta no es de grado, sino de esencia; ambos son conocimiento, pero
esencialmente no son iguales.

El ser humano no es puro conocimiento sensible, ni es puro pensamiento
abstracto, es una unidad intrinseca de fuera a dentro y de dentro a fuera. El
razonamiento intuitivo como tal y el razonamiento formal abstracto son una unidad de
conocimiento. Tanto el método intuitivo como el método de la abstraccion conforman
el modo de conocer del ser humano.

Esto —dice Guardini— parece ponernos en la dificil situacién de tener que exigir
cualidades contradictorias a un mismo acto. ¢Las condiciones dichas no se oponen
mutuamente? o mas bien, ¢no sera que el conocimiento intuitivo y el racional, bien
vistos, no se excluyen entre s, sino que incluso se implican y presuponen?*>.

Al entender del autor, el pensamiento cientifico y su instrumento, es decir, el
concepto, se separaron de la vida concreta. Mientras que en la edad antigua y el
medioevo, era evidente que el pensamiento cientifico estaba integrado en la trama
vital; el pensamiento conceptual, sin perder el caracter de medio de captacion de lo
1°°,

abstracto-universal, poseia una profunda cercania con lo vita Con el pensamiento

moderno se va sustituyendo el “concepto viviente" utilizado por los antiguos y en la
edad media, por el "concepto conceptual*®’; se da una distincién entre los diversos
ambitos de la actividad y del conocimiento. Aqui volvemos a lo anteriormente dicho,
la fractura del pensamiento se da desde el impulso nuclear de la edad moderna: “la
separacion y autofundamentacion de los diferentes ambitos vitales™.

La tarea actual consiste en lograr una nueva forma de unidad, acreditada y con
rigor cientifico, una forma de pensamiento que valore el concepto y esté vinculado a
la vida y a la capacidad intuitiva, que supere el autonomismo del que se ha hablado,
que afecta no soélo el ambito epistemoldgico, sino a toda la cultura y, por tanto, al
modo mismo de estar frente a la existencia.

Como se ha afirmado, la intuicién y la abstraccién guardan una diferencia, pero

% Cfr. Romano Guardini. El contraste. p. 72.
% |dem. p. 73.
37 Cfr. Ibidem.
% |dem. p. 74.
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ésta no es de grado, sino de esencia, ambos son conocimiento, pero esencialmente
no son iguales. Ahora bien, el fildsofo aleman, tomando muy en serio esta necesidad
de acercamiento a lo vital, de salvaguardar lo "suprarracional” de lo viviente-
concreto, afirma que el problema del conocimiento de lo concreto no es insuperable.
Para comenzar a verificar la hipétesis que plantea pone una pregunta: ¢Es
posible esto? ¢Es posible que intuicibn y concepto (aparentemente tan opuestos)
gueden vinculados para dar lugar a un grado supremo de autenticidad? “¢Sera
posible dejar inalterado el acto de intuicibn en su esencia, al tiempo que se le
prescribe el camino a seguir mediante conceptos univocos Yy cientificamente
precisos, de modo que concepto e intuicion vengan a quedar vinculados en su
marcha hacia un grado supremo de autenticidad? (...) ¢qué conceptos pueden

realizar esta tarea?”°,

2.5 Lavida como contraste.

Desde la aparente contradiccion entre conocimiento intuitivo y abstraccion, el
autor inicia su recorrido critico sobre la posibilidad de conocer lo viviente-concreto,
considerando al conjunto del ser. Realizé el estudio de los contrastes con el fin de
comprender a fondo la estructura de la vida personal. A través de la atenta
observacion y reflexion de su propia experiencia, fue verificando la existencia de
factores que caracterizan lo viviente, particularmente lo humano. En sus escritos
expone una formulacién que serd la base de su sistema filosofico: la idea de una
dialéctica del contraste (dialéctica polar) como estructura fundamental de lo concreto-
viviente, de la existencia humana en particular®®, que puede ser captada mediante el
conocimiento si es situado en el ambiente dialéctico de las realidades vivientes. El
autor advertia la condicion polar, contrastada, de lo vital, mutua inclusion y exclusion.
Identifica como forma estructural de la vida la polaridad, la unidad, la unidad
dialéctica que media entre &mbitos de sentido diferentes pero correlacionados.

La Teoria del Contraste es una forma de fenomenologia arraigada en lo real, en

% |dem. p. 75.
9 Cfr. Massimo Borghesi. Romano Guaridini, dialettica e antropologia. p. 13.
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el plano de lo viviente-concreto; es una respuesta al contexto intelectual de su tiempo
gue ha caido en el desarraigo de la realidad y en el olvido del yo, “tomando como
objeto de estudio la ‘universalidad organica’ de los seres que viven en tensién de
multiplicidad cualitativa™*.

Este estilo de pensamiento de Guardini es similar a la hermenéutica analégica

desarrollado por Mauricio Beuchot y sus seguidores:

La naturaleza del hombre es de suyo analoga. (...) La analogia es un método, un modo
de pensamiento y hasta casi una racionalidad en la que se trata de salvaguardar las
diferencias en el margen de cierta unidad (...). Lo andlogo es lo que se predica o se dice
de un conjunto de cosas en un sentido en parte idéntico y en parte distinto™.

Es interesante observar que en el momento cultural ya descrito —ambitos
fragmentados y desvinculados del ser humano-concreto— Guardini se acerca al
conocimiento de lo humano renunciando por principio a la “exactitud” de conceptos
“puros”, univocos y desapegados de “la cosa en si”. Hablar de puntos de vista
"puros”, tarde o temprano lleva a advertir que con ello se aboca a lo imposible, seguir
unilateralmente una direccion lleva necesariamente a un limite de imposibilidad. El
autor “intenta hallar en el seno mismo de la realidad la tensa armonia perdida a lo
largo de siglos atenidos al dilema ‘o concepto o intuicion’ "*3.

Ahora bien, lo primero que le interesa al autor no es dar una definicion del
contraste, sino partir de la experiencia para comprender en qué consiste aquello que
se le ofrece cuando dirige la mirada hacia lo concreto-viviente. Una de las primeras
sorpresas que nos depara el estudio de lo organico, dice Lépez Quintas, es la
duplicidad de categorias: hay un interior y un exterior, ambas aluden a un plano

ontolégico superior a lo meramente empirico y espacial®*

, Se revela la complejidad de
lo viviente, el cual tiene un dentro y un fuera, se alimenta de fuera y se elabora y
crece desde dentro.

Guardini inicia su teoria con la primera caracteristica que se impone cuando

partimos de nuestra situacion humana, tal como se ofrece a nuestra experiencia

“1 Alfonso Lépez. “Estudio introductorio” en Guardini, Romano. El contraste. p. 12.

*2 Jeslis Maria Herrera. Antropologia filoséfica y analogia en Mauricio Beuchot. pp. 9y 11.
* Alfonso Lépez. Op. cit. p. 14.

* Cfr. Alfonso Lépez. Romano Guardini y la dialéctica de lo viviente. p. 110.
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externa e interna. Lo primero que encontramos es gue somos una unidad
(caracteristica de la que ya se ha hablado): si me veo interiormente, me percibo a mi
mismo como unidad, “somos una forma (una Gestalt) corpdérea, miembros y 6rganos,
estructuras y érdenes psiquicos; encontramos procesos de tipo interno y externo,
impulsos, actos, cambios de estado. Todo lo que ahi hay o sucede lo vemos como
una unidad. Y no sélo nos parece a nosotros como tal, sino que lo es". Asi mismo,
encontramos que no somos una unidad simple, sino identificamos en nosotros
relaciones que se hallan en situacion de contraste, la existencia de caracteristicas y
de significaciones que se excluyen entre si; por ejemplo, somos movimiento y
también somos reposo, el ser vivo es dindmico y estatico, movimiento, energia y
rigidez, estructura y acto a la vez.

Al dirigir la mirada hacia uno mismo, es posible percibirse como movimiento,
como dindmica. Todo en mi cambia constantemente, diria Heraclito y lo mismo se
puede decir del mundo psiquico, que se encuentra en permanente mutacion. Incluso,
llevando esta percepcién hasta un estudio riguroso y cientifico, es posible demostrar
que el cuerpo humano esta conformado de tejidos, que a su vez estan constituidos
por células y éstas por moléculas, hasta llegar al nucleo de la materia: el atomo, el
cual es definido por la fisica como energia pura.

Sin embargo, no puedo dejar de percibirme sélo como torrente que fluye,
también me percibo a mi mismo como una figura firme, dice el autor, con una
“"trabazon interna, una estructura que se autoafirma y se defiende, (...) y ello en todos
los estratos de la persona, que es vista como centro estructural, como punto
inalterable de orientacion, como titulo perdurable de posesion, como forma
(Gestalt)™®.

Pareciera que nos enfrentamos al problema de negar la ley de identidad: ¢cémo
puede algo ser y a la vez no ser? Si se piensa en alguna de estas significaciones de
un modo puro, abstracto, desapegado de la cosa en si, entonces claramente
encontramos que o0 es lo uno o es lo otro de un modo absoluto, pero si pensamos

estas caracteristicas realizadas en la cosa concreta nos damos cuenta de que son

> Romano Guardini. El contraste. p. 67.
*® |dem. p. 87.
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posibles, de que son opuestas pero no absolutamente, sino que son oposiciones
relativas en las que evidentemente late una unidad. Interesante: es una relacion
especial, analdgica, en la que dos elementos se excluyen uno al otro y sin embargo
permanecen vinculados, es mas, requieren de lo otro para poder ser. No se trata de
oposiciones que se niegan mutuamente (como decir ‘esto es bueno’ frente a su
contrario ‘esto es malo’), sino de significaciones que al ser tomadas en toda la
amplitud que corresponde a su verdadero ser, implican necesariamente lo otro y por
tanto, en cuanto son pensadas no de modo abstracto, sino realizadas en la cosa
concreta. “Esta relacion que se da entre los diferentes tipos de determinaciones —
cuantitativas, cualitativas y formales (gestaltmassigen)— la Illamo contraste
(Gegensatz)""’.

La observacion de Romano Guardini sobre su propia experiencia resalta esta
intencidn suya de recuperar el valor del conocimiento concreto. A lo largo de toda su
obra de EIl contraste es posible encontrar el uso recurrente de ejemplos que nacen
de su someter a prueba las ideas, de la aplicacién a lo real. Sus ejemplos probados
acercan al lector a la autoexperiencia del conocimiento de lo concreto-viviente,
especificamente de lo concreto-viviente de la propia existencia.

Este ejercicio de autoexperimentacion revela a Guardini la ontolégica unidad
gue paradodjicamente guarda la vida (en el sentido bioldgico y también en el sentido
existencial del término), que se halla en situacion de contraste: “la vida es una unidad
perfecta de forma (Gestalt) y de rostro, unidad perenne en el cambio, figura
perdurable en toda mutacion, que se mueve en el tiempo (fundamentalmente
dinamico) y el espacio (fundamentalmente estatico). Todo ambito de la vida humana
parece estar dominado por el hecho del contraste. En todos sus contenidos, dice
Guardini, puede, al parecer, ser mostrado®. Asi pues, el hombre como ser viviente
concreto, sélo puede ser captado como forma (Gestalt); es un todo en el sentido mas
riguroso del vocablo; la forma Gestalt concreta es siempre la unidad de los
contrastes. El método del autor consiste en analizar los conceptos contrastados no

en si mismos, sino en la unidad vital que los engloba, y de esta forma, descubre su

" |dem. p. 79.
“8 Cfr. Guardini, Romano. El contraste. pp. 80-82.
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caracter contrapuesto y complementario a la par*®. Existen conceptos que se hallan
en relacion de contraste.

Este término ya existia incluso desde Platon, pero ha resurgido con fuerza
debido a la situacion de este tiempo. Decir contraste no es decir contradiccion, ésta
es una confusion que pierde de vista el significado esencial de la palabra y puede
tener consecuencias graves, incluso, dice Guardini, consecuencias de tipo
antropoldgico.

El pensamiento desarrollado por Guardini expresa una tension dialéctica que se
eleva al plano de lo supraindividual sin perder fidelidad a lo concreto, donde
dialéctica se refiere a una totalidad organica, con una vinculacion interna no
funcional, como es en la maquina, sino entelequial, con una finalidad. Una dialéctica
que surge de una ldgica intelectual racional no “formalista” sino “material”, vinculada
esencialmente a los contenidos, es decir, una logica integral, una vision dialéctica de
la realidad. En la filosofia de lo viviente-concreto de Guardini, la unidad dialéctica se
funda en la densidad ontoldogica de los seres profundos, de ahi la importancia del
concepto de interioridad en este contexto, tal y como veremos més adelante.

Es importante aclarar el significado del contraste para poder entender qué es lo
que le aporta al problema filoséfico de lo viviente concreto y después preguntar
también "qué significa la idea de contraste en orden a una relaciéon viva con el

mundo".

2.6 El sistema de los contrastes.

Para ayudar a responder la pregunta propuesta para este capitulo “¢qué es el
hombre y como llega a saberlo?”, resulta atil hacer un breve recorrido sobre el
sistema de los contrastes desarrollado por el autor en cuestion.

Después de muchos afios de observar y reflexionar sobre el fenbmeno de los
contrastes en lo humano viviente, el autor llegé a la conclusién de que es posible

establecer un sistema de los contrastes y logré categorizar los diferentes tipos. Para

9 Alfonso Lépez. “Estudio introductorio”, en Guardini, Romano. El contraste. pp. 58.
*% Alfonso Lépez. Op. cit. p. 114.
*1 Romano Guardini. Op. cit. p. 79.
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desarrollar dicho sistema se apoyo0 en la categorizacion légica al estilo de Aristoteles,

aclarando que el concepto de categoria no tiene nada que ver con el lenguaje que

surge de la légica kantiana. Tiene su origen en la pregunta sobre si hay contrastes

altimos que no pueden ser reducidos a otros mas simples. Aristételes propuso

categorias, las mas simples y que no pueden ser reducidas a otras y que dominan a

las demas; es lo ultimo que se puede pensar (por ejemplo, sustancia y relacién), no

obstante todos estos conceptos significan un ser. Del mismo modo aborda el

problema de la contrasteidad de lo humano-viviente:

Los contrastes®?

CATEGORIALES

Contrastes intraempiricos

Acto L Estructura
Plenitud de ___ Forma
contenido

Parte — Todo

Contrastes transempiricos

Produccion — Disposicion
Originariedad Regla
Inmanencia — Trascendencia

CONTRASTES TRASCENDENTALES

Semejanza ____ Distincion
Unidad —— Multiplicidad

°2 Alfonso Lépez. “Estudio introductorio” en Guardini, Romano. El contraste. pp.35, 36, y Massimo

Borghesi. Op. cit. p. 23.
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2.6.1 Contrastes categoriales.

Distingue un primer grupo llamado intraempirico, contrastes que "se dan en el
ambito de lo humano, en cuanto es experimentado o puede serlo. A ellos pertenecen
lo corpéreo y lo psiquico, ambitos accesibles a la percepcion externa y a la interna™3.

Un segundo grupo son los contrastes transempiricos que tienen su origen en la
pregunta ¢en qué medida, desde el punto de vista de la contrasteidad, apunta lo

exterior a ese algo interior y esta en relacioén con él?

2.6.1.1 Contrastes intraempiricos.

2.6.1.1.1 Acto-estructura.

La primera relacién constrastada con la que se topa el autor, a partir de la
propia situacién humana, tal y como se ofrece a la experiencia interna y externa, es
la ‘dinamica’ y la ‘estatica’. Nos percibimos a nosotros mismos como una estructura
interna que se autoafirma y se defiende. En el mundo occidental la ‘vida’' es
identificada con el ‘movimiento’, estamos inmersos en un constante acontecer y
actuar, o hacemos algo o algo esta siendo hecho en nosotros, nos sentimos vivos en
la medida en que nos sentimos operantes, asi mismo, estamos inmersos en un
constante cambio. La vida es incesante transformacion, transito. Ahora bien, la
percepcion de la vida como acto puede llegar a ser tan predominante, que matice la
imagen que se tiene del ser y por tanto, llegamos a afirmar que el ser humano se
define sélo como movimiento, como acto, proceso Y torrente (tal es el caso del
activismo y del pragmatismo)>*.

No obstante, si estos conceptos de dinamica son revisados con mas
profundidad y claridad, nos encontramos con que no pueden realizarse de modo

puro, es decir, “observamos que no hay ningun acto puro. Para poder ser acto, debe

*¥ Romano Guardini. Op. cit. pp. 80y 81.
> Cfr. Idem. p. 85.
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tener al menos un punto de partida firme y una direccion. Con lo cual, todo acto vital
internamente posible implica, por esencia y de antemano, (...) un elemento estatico.
(...) Para que sea posible el fluir, debe haber al menos en él algo permanente. (...) De
este modo, el fluir vital implica necesariamente un elemento que procede de una
direccidn opuesta: duracién, permanencia. (...) En rigor la vida también es majestad y
serenidad del reposo de la consistencia, del crecer y cerrarse organicamente en si
misma. La vida es estado, es solidez™®.

Dentro de este descubrirnos también como una estructura firme y perdurable,
Guardini identifica un aspecto fundamental, mejor dicho, el aspecto fundamental que
da rostro a la persona: “nuestro ser y nuestra conciencia dan fe inequivocamente del
hecho de poseer una trabazén interna, una figura firme (...) Y ello en todos los
estratos de nuestro ser, hasta el nicleo mismo de la persona, que es visto como el
centro estructural, como punto inalterable de orientacion, como titulo perdurable de

posesion, como forma (Gestalt), como rostro™®.

Es decir, la experiencia que
podemos obtener sobre nosotros mismos de ser estructura firme y estable, nos lleva
incluso a descubrir el nucleo profundo, estable y permanente de nuestra persona,
gue nos hace ser nosotros mismos, centro que inalterablemente guarda siempre una
orientacion, tiende hacia una finalidad. La vida se muestra con mas vigor cuando se
afirma decididamente la imagen interna, el caracter psiquico y moral. Este nucleo es
la interioridad que da profundidad al ser®’.

La vida es una unidad perfecta (Gestalt). Y “cuanto mas vital es la vida, tanto
mas profundo es el reposo, mas inquebrantable la consistencia, mas imponente el
crecimiento, mas amplia e inamovible la unidad envolvente, mas luminoso el rostro,
més indestructible la forma"®. Asi, la vida se experimenta como unidad perenne en
el cambio, como permanencia firme en el decurso temporal, como algo que puede
implicar en si tanto lo uno como lo otro. Esto es desconcertante, es una paradoja; Si
la vida puede implicar tanto el movimiento como la estatica, porque la vida es

esencialmente paradgjica.

*% |dem. pp. 85y 86.

*® |dem. pp. 87. Las cursivas son mias.

>" Ampliaré este punto un poco méas adelante.
*® Romano Guardini. Op. cit. p. 87.
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Las realidades del mundo viviente no son univocas, son complejas, polifénicas.
“Las cosas vivientes surgen por la colaboracion de fuerzas diversas. Son polifénicas,
complejas, y por eso tienen poder y realidad. En ellas resuena de algun modo el
todo”®.

Ahora bien, Guardini varias veces aclara que no se trata de una sintesis de dos
elementos que da como resultado un tercero, sino cada parte es autbnoma en si
misma, al punto que se puede hablar de cada una de ellas, pues tienen una
distincién especifica. Tampoco es un monismo de ambos aspectos diluidos, sino
ambos se dan siempre a la par: la una solo es pensable junto a la otra. Estan
paraddjicamente presentes ambos extremos; no considerar a los dos conduce a un
reduccionismo de la tension interior que da unidad a lo viviente. Asi por ejemplo, las
ideologias nacen de la afirmacion radical de un aspecto que niega, desconoce o
ignora el valor de su opuesto en la misma cosa.

“En esto consiste el contraste: que dos elementos, cada uno de los cuales esta
en si irreductiblemente, indeductiblemente e inconfundiblemente, se hallan, sin
embargo, indisolublemente ligados entre si, y no pueden ser pensados sino cada uno
junto al otro y en virtud de éI"%°.

Este primer contraste intraempirico pone ya de manifiesto que los conceptos
adquieren valor desde la cosa en si, al formar una relacion de contraste sin que ello
signifigue perder su autonomia (aunque de modo relativo, pues lo uno esta
innegablemente ligado a lo otro); es una relacién de tension que da cohesion y

unidad a lo concreto-viviente.

2.6.1.1.2 Plenitud-Forma.

Este segundo contraste esta relacionado con el anterior, pero tiene una linea
propia.
Nos experimentamos a nosotros mismos como forma, el cuerpo tiene una

determinada forma (Gestalt) que configura miembros, rganos y tejidos; la forma se

%9 Alfonso Lépez. Op. cit. p. 58.
% Romano Guardini. Op. cit. p. 90.
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impone a lo largo de la vida, lo mismo sucede con la estructura psiquica, constituida
por leyes internas que perduran. La vida se siente como capacidad de ordenar,
estructurar, nombrar, de poseer, de expresar lo que existe y lo que pasa, es decir, se
percibe como forma y fuerza configuradora. Percibimos que no sélo nuestra
estructura tiene una forma, sino que también el acto, la operacion misma de nuestro
ser tiene una orientacion, una medida y un ritmo. La vida es forma y la forma es
intensidad vital®”.

El pensamiento técnico moderno, la actitud cultural de dominio de la que se ha
hablado al inicio, tiene puesto el acento en la forma. Lo que subraya ante todo como
eminentemente positivo es la precision, que facilita el control, la elaboracion formal
extremadamente precisa, la claridad, el orden, el método, el proceso de trabajo, la
verificacion y el dominio®.

Pero es interesante percatarse de que en la historia del pensamiento humano,
siempre surge el opuesto del ambito dominante, el contrapolo que reclama ser
reconocido. La forma pura no existe, afirma el autor, no puede ser ni siquiera
pensada. Asi emerge un fuerte movimiento opuesto al formalismo que afirma hasta el
extremo lo amorfo, lo que brota, lo que fluye, o que se expande espontaneamente,
gue incluso rehuye a la forma. Es cierto; también podemos darnos cuenta de que no
somos forma pura, que la forma vital lleva dentro de si un “algo” diferente que no es
forma en si. Es un “algo” que no puede captarse de modo conceptual, pero que nos
es familiar, “dotado de caracteristicas totalmente propias que se halla respecto a la
forma no en relacion de oposicién, sino de contraste (...) Algo que nos es
inequivocamente conocido™®. Guardini identifica este “algo” con un término que no
explica, segun él, del todo, pero que deja entrever su contenido: la plenitud, es decir,
lo que desborda, lo supera toda figura, lo inefable. Sin embargo, tampoco existe una
plenitud pura, pues inevitablemente se convierte en caos, sin forma no puede ser ni
siguiera pensada la plenitud. Requiere al menos un minimo de forma, de precision y
de capacidad para ser expresada. La plenitud es como la savia, es el contenido, pero

la vida necesita la forma, pasar del caos al orden. Ambos elementos se excluyen en

®L Cfr. Idem. pp. 90-92.
®2 Cfr. Idem. pp. 91.
% |dem. p. 92.
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su significado inmediato. No obstante, “6ntica y ldgicamente, lo uno sélo es posible
cabe el otro, en el otro y por el otro. (...) Es una realidad unitaria que consiste en una
dualidad vinculada™®*. Si crece desproporcionadamente la forma se amengua la vida,
necesita que en ella lata la plenitud y, por el contrario, si aumenta desbordantemente
la vida superando toda forma, encontramos sélo un caos. El extremo de ambas en lo
viviente significan muerte, se requiere de ambas en tension y en equilibrio.

Entonces, en este intento por acercarnos al Yo, a su profundidad, nos
encontramos con que es forma y a la vez plenitud y que ambas son caracteristicas
completamente diferenciables entre si, no obstante, la una no puede ser pensada o
siquiera existir sin la otra.

Estas dos caracteristicas dan otra pauta mas para comprender la complejidad
de lo humano, aspectos que deben estar presentes en todo esfuerzo educativo. El
desarrollo pleno del ser humano debe considerar ambas, pues de otro modo,

conduce a la destruccion.

2.6.1.1.3 Todo-parte.

Ahora bien, ¢hacia donde se dirige este estructurarse y actuar de lo viviente?
Guardini distingue dos orientaciones fundamentales.

La primera orientacion que toma la vida es hacia la realizacién de la totalidad de
la estructura, tiende al desarrollo del todo. Asi nos encontramos con que lo particular
es ensamblado en el conjunto y subordinado al mismo. Por ejemplo, cada miembro
encuentra su sentido en el conjunto del cuerpo, lo mismo sucede con el dinamismo
psiquico. El acto particular contribuye a integrar un entramado superior de actos;
cada accion se auna en una cadena de actividades y éstas, a su vez, configuran el
conjunto de la vida. El particular es un miembro o acto parcial del conjunto. Podemos
observar que el sentido de lo individual radica en el todo, la vida tiende hacia el todo,
tiende hacia una forma integral, es como una integracion perenne. El momento
culminante de la vida se identifica con la realizacion de la totalidad. Esta totalidad se

puede observar en los diferentes ambitos del ser y del obrar. De igual modo se

® |dem. p. 94.
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entretejen las relaciones del ser humano hasta formar una comunidad o el Estado.

Pero sucede que, nuevamente, podemos encontrarnos de modo purista frente a
un totalismo extremo, que al ser afirmado autbnomamente se aboca hacia un limite
interno de imposibilidad en que se anula a si mismo, tornandose imposible de existir
y de ser pensado incluso. El totalismo puro pierde contacto con lo real, con lo
viviente-universal, degenera en abstraccién muerta y el conjunto de lo viviente queda
convertido en un esquema vaci6®. Asi por ejemplo, en los Estados totalitaristas
surgidos en este crecimiento desproporcionado del poder y del domino, desaparece
el valor de la individualidad de la persona, de la familia e incluso de la sociedad
misma, tornandose en una totalidad violenta y destructiva para afirmar por encima de
todo al Estado. La radicalizacion del concepto del todo por encima de la parte, en
este caso del Estado o de quienes buscan un poder creciente, tarde o temprano
desemboca en la imposibilidad, volviéndose violento todo intento de negacion del
contrapolo. Toda ideoligizacion surge de una percepcion reducida sobre el
entramado de la realidad; asi, las percepciones reduccionistas sobre la existencia del
ser humano, conducen a su anulacion, a la negacion del yo.

“Para poder mantenerse como algo vivo, la totalidad de lo real debe tener en si
un minimum de concrecién, singularidad, articulacién de realidades particulares™®.

Entonces, lo viviente tiene también otra orientacién, una tendencia hacia lo
particular e individual. Cada parte se esfuerza por configurarse a si misma, de
acuerdo con su significacion propia. El todo es orientado hacia lo concreto actual. El
conjunto aparece como el soporte de la parte, el suelo que la nutre; la totalidad es el
espacio, el campo para el desarrollo de procesos particulares y la vida parece mas
plena en cuanto mas se arroja a la situacion viviente concreta. No obstante, aqui se
corre otra vez el riesgo de que el todo quede sometido o supeditado a la parte o0 a
tendencias particulares. Cuando lo individual se subraya de tal modo, se cultiva en
extremo poniendo el acento en “el aqui”, “el asi” y “el ahora”, al punto de que los
elementos se tornan inconexos. Esto se puede ver en la perspectiva del

individualismo, donde lo Unico que debe ser afirmado es individuo. El peligro, afirma

® |dem. pp. 95-97.
% |dem. p. 96.
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Guardini, ocurre ahi, donde se disuelven las correlaciones y los nexos, donde
desaparece el fundamento universal y la vida se desmigaja. Si lo particular quiere
permanecer vivo, debe haber en él al menos un minimo de universalidad, vinculacion
y correlacion®’. Se trata de una tensién que interact(ia de la parte hacia el conjunto y
del conjunto hacia la parte. Lo particular tiene un sentido interno propio, pero siempre
en relacién con el todo, y la totalidad no es posible sin los elementos que le
configuran y le permiten ser.

La persona, por ejemplo, es, a la par, una realidad autonoma dirigida hacia la
totalidad. Realidad autdbnoma porque no surge merced a la comunidad, sino que esta
dada en si misma. Pero esencialmente relacionada con ella. Seria violentar la
realidad por exigencias de una teoria preconcebida querer contraponer al individuo y
a la sociedad como miembros paralelos. Es claro que el individuo posee una
densidad, una corporeidad y una ineludibilidad muy distinta a la de toda entidad
social®®.

Son dos polos aparentemente opuestos, sin embargo no son una mezcla o una
sintesis de ambos, cada uno es identificable por si mismo y excluye al otro en
principio de su area de sentido, pero llega al fin a un limite en el que empieza a
volverse imposible si no surge en ella la actitud de signo contrapuesto, es decir,
requiere de una tension en relacidon con el otro para poder existir, de la falta de
alguno se sigue la muerte. Cualquier direccion unilateral de estos pares de
contrastes conduce a la imposibilidad; ambos polos son experimentados como reales
y necesarios por la vida.

De ahi que Guardini, al advertir con claridad la condicion polar o contrastada de
lo vital, inste al sujeto cognoscente “a estudiar el todo sin descuidar los detalles y
analizar los detalles para insertarlos en el todo™.

Hago un alto en este sintético recorrido sobre la filosofia del contraste de
Guardini para anotar que, para que pueda ser conocido lo viviente-concreto se
requiere de un método integral, se necesita superar constantemente la parcialidad

metodoldgica para reconocer la exigencia de que estén presentes tanto lo uno y lo

®7 Cfr. Idem. p. 96.
%8 Cfr. Idem. p. 166.
% Alfonso Lépez. Op. cit. p. 18.
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otro. A través del estilo de pensar integrador propuesto por el autor es posible anclar
el pensamiento en un mundo de realidades dotadas de unidad y sentido, donde cada
elemento necesita del otro para existir, y este “par” a su vez, esta presente en cada
uno de los elementos de los otros pares de contrastes; pero este punto sera
expuesto mas adelante.

El autor no intentd abrir nuevas rutas a la investigaciéon, sino afirmar en el ser
humano contemporaneo la decisién de abrirse a formas de pensamiento integrales.

Hasta aqui, identifica los contrastes que estan en el &mbito de lo empirico, no
obstante, estos aspectos no agotan la descripcion de lo viviente-concreto, que
presenta una caracteristica mas: tiene un dentro, un nucleo profundo que es el que le
da unidad y consistencia desde dentro. Esta area de densidad ontoldgica profunda

es a la que denomina como interioridad.

2.6.1.2 Contrastes transempiricos.

2.6.1.2.1 Premisa: la interioridad.

Como ya se ha dicho, lo viviente-concreto es una unidad, no es una
yuxtaposicion de partes, sin profundidad e intimidad. Es cierto que también implica
mecanismos ordenados como los de una maquina, pero el centro originador de su
movimiento y de su consistencia no es igual al motor de una maquina. La vida
concreta manifiesta la existencia de un nucleo integrador, un plan orientador que
elabora al ser desde dentro hacia fuera, es un nacleo profundo a partir del cual todo
lo demés adquiere carécter de “exterioridad”. “El acto vital supone un origen y una
realidad originante. Toda la vertiente de la vida que se dirige a la accidn esta

"0 ubicado en un

estructurada de tal modo que remite a un centro transempirico
ambito dltimo de interioridad, mas alla de lo empirico, es una realidad
metaempirica’’. Lo viviente concreto, dice Lépez Quintas, presenta una unidad

dialéctica que se funda en la densidad ontolégica de los seres profundos, de ahi la

" Romano Guardini. Op. cit. p. 101.
" Massimo Borghesi. Op. cit. p. 33.
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importancia que adquiere en este contexto el concepto de interioridad’?, que es una
caracteristica peculiar de lo viviente que elabora de dentro hacia fuera los materiales
constructivos que recibe del exterior. Los conceptos de “viviente”, “vital” y “organico”
en Guardini, se traducen siempre como una idea de profundidad entitativa. El ser
viviente esta estructurado de dentro hacia fuera y de fuera hacia dentro, y en esta
estructura podemos distinguir procesos superficiales de procesos mas profundos.
Para comprender mas esta idea de interioridad, Guardini se apoya en la teoria de la
entelequia de Hans Driesch (Philosophie des Organischen, 22. Ed., Leipzig: 1921),
que reconoce que la estructura de lo viviente no es sélo el resultado de procesos
fisicos y quimicos, sino “todo ser y suceso viviente debe estar subtendido por un plan
operante”’®. Este centro operante no es captable experimentalmente, sin embargo,
todo lo experimentable remite a este punto como a la causa de la que procede y por
la que incluso es configurada; es la unidad originaria que se mantiene en el seno de
la diferencia. Por eso insiste Guardini en que el ser humano no es un manojo de
propiedades, sino un ser dotado de personalidad, de principio auténomo’®.

Ahora bien, este nucleo no es un centro estatico, es un punto oscilante al
interior de lo viviente que genera de nuevo contrastes. De la relacion entre el plano
experimental y la intimidad o interioridad surgen nuevos contrastes a los que

Guardini llama transempiricos”>.

2.6.1.2.2 Produccion-disposicion.

La vida es produccién, es una estructura compleja, formada de materiales
corpéreos, organos, fuerzas, energias, procesos psiquicos, actos, etc., y toda ella es
elaborada desde dentro hacia fuera. Esta relacion dentro-fuera hace que se
experimente a si misma como un proceso productivo. Todo en el ser humano
—expresiones, pensamientos, imaginacion— es comunicacion de un generar desde lo

intimo. La posibilidad de crear se sabe, se siente, se experimenta como algo que

2 Cfr. Alfonso Lépez. Op. cit. p. 17.
’® Romano Guardini. Op.cit. p. 101.
™ Cfr. Ibidem.

’® Borghesi, Massimo. Op.cit. p. 34.
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brota de nuestra intimidad. Esto trae consigo el caracter de la novedad, asi los actos
creadores son actos que afloran de la interioridad como algo nuevo cada vez, no
derivado mecanicamente de lo anterior. "La vida toda se concentra en tal género de

creacion"’®

, que no es un mero ordenar lo que previamente estaba, es una
produccion interna, es hacer brotar algo nuevo de la interioridad, hacer surgir algo
totalmente novedoso que se experimenta como intimo. Esta capacidad creativa
surge desde el seno de la vida misma. "Vivir significa crear. Y cuanto mas vital es la
vida, tanto mas creadora se manifiesta, tanto mas originaria; (...) mayor es su fuerza
para dar ser a lo que aun no existe; (...) Cuanto mas vital es la vida, tanto mas
rigurosamente nuevo es cada instante, tanto mas es todo un nuevo comienzo (...) El
signo definitivo del cardcter vital de una realidad es la capacidad de ser nueva en
cada momento, ser cada vez mas rica que lo ya realizado. (...) Todos estos
fendmenos de creacion los vemos surgir desde dentro, a impulsos de un centro
profundo de actividad, del seno mismo de la vida" "’.

Sin embargo, para el ser humano no existe una creatividad absoluta, no es
posible crear de modo puro, la vida finita necesita de la materia para ello. La
creatividad es auténtica solo si se mide con la realidad, es decir, si es capaz de
plasmar, de reelaborar los datos y estimulos que el impacto con la realidad le ofrece
y le impone®. "El crear propio de lo vivo contiene siempre algo dado: materiales
asumidos, estimulos recibidos, entorno que sirve de trasfondo””®. El mundo
producido necesita estar nutrido con las fuerzas del entorno y estar inserto en la
realidad circundante. La obra creada necesita tener relacion con lo dado: relacion de
la obra con lo recibido o dado de la realidad circundante. El crear mismo requiere ser
realizado de un modo abierto a la realidad para aferrarla, cambiarla, elaborarla,
conducirla hacia un orden nuevo.

Ahora no es la creatividad, sino el orden el que ocupa el primer plano. Nos
encontramos asi nuevamente frente a un contraste: la producciéon creativa y la

precision critica, el plan Idgico, el transformar, dominar lo dado, la estructura racional

® Romano Guardini. Op. cit. p. 102.

" |dem. p. 103y 104.

’® Cfr. Borghesi, Massimo. Op.cit. p. 35.
® Guardini, Romano. Op. cit. p. 104.
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conforme a fines y medios, la vida experimenta que su acto fundamental consiste en
disponer de si desde un centro de soberania, la vida como domino. El plan y el
método son percibidos como fines. “Vida es dominio, y cuanto mas fuerte es la vida,
tanto mas independiente se halla el patrén interior; tanto mas elevado y soberano se
siente respecto a los elementos dominados. Piénsese en el moderno empresario de

gran estilo”®°

, por ejemplo. Aqui no se produce nada nuevo, se transforma: la vida se
experimenta como dominacion. Pero cuando se acentla el matiz sobre este aspecto,
el acto de ordenar y dominar se encierra en si mismo y trabaja en el vacio. “El acto
de disponer de los elementos a mano se vuelve tan internamente incomprometido,
tan formalista que no hace sino violentar cada vez mas a la materia, las energias y
los procesos de la realidad, hasta que cae finalmente en el vacio, y las cosas se le
evaden®. “No existe un puro disponer, sélo quien crea puede ordenar”®.

Es sorprendente el orden, el sentido y la unidad que guarda cada elemento
respecto a la totalidad de lo viviente concreto. Nuevamente, la censura o el olvido de
uno de estos aspectos conduce al error y a la imposibilidad. Quiza en este par de
contrastes podemos descubrir alguna explicacion al fenémeno del hombre-masa:
cuando la actitud de disposicion, de sometimiento de los elementos a la mano (entre
ellos del mismo ser humano) se radicaliza, degenera en un formalismo
incomprometido con dichos elementos, pierde relacién con la materia y la violenta,
hasta caer en el vacio. Se necesitan espacios que reconozcan y favorezcan la actitud
creadora que florece de la intimidad, de la interioridad del sujeto, no de algo impuesto

desde fuera o derivado de modo mecénico de lo que hay en el exterior.

% |dem. p. 107.
 |bdem.
8 Massimo Borghesi. Op. cit. p. 35.
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2.6.1.2.3 Originalidad-regla.

El acto creador no esta sometido a una ley, no puede ser previsto ni calculado.
Todo acto creativo se expresa como original, como hemos dicho, no deriva
mecanicamente de algo que anteriormente lo determina. La vida creadora irrumpe,
fluye, brota. El fin no le viene de fuera, lo tiene en si mismo, es su propio sentido. La
vida no necesita de una regla externa, se justifica por el hecho mismo de ser viva. No
se repite, establece constantemente un nuevo comienzo, desborda los 6rdenes y las
reglas una y otra vez. Nos damos cuenta de su enigmaticidad. “Aqui laten una
plenitud y un poder singulares, la vida se siente mas vital cuanto mas libremente
brota de si misma, cuanto mas riesgo y aventura es. (...) Es enemiga del <burgués>
que quiere seguridades, tradiciones firmes y caminos trillados. (...) Encontrarse
incesantemente frente a frente con la vida y con la muerte confiere a la existencia
esa forma de tensién que es la Unica que le da una impresion de plenitud. Asi se
explica que Nietzsche haya expresado su amor extraordinariamente tierno a la vida
con la frase de <Es peligrosa y mala>"%,

Pero si la vida no es atada de algin modo es aniquiladora. Vista en extremo se
torna en un valor negativo, degenera en inconsistencia, ninguna continuidad es
posible. La psicopatologia nos ensefa que las enfermedades no son sino momentos
extremos de procesos normales; asi, cuando la originariedad degenera en una falta
total de control no puede no terminar en el sin sentido, una creatividad absoluta
deviene en algo alucinante; sin una forma clara la vida se sofoca, ya no puede no
expresarse y realizarse en una figura estable que permanezca a lo largo del tiempo.
“Desde una posicion hostil a las estructuras rigidas y banales, la <infidelidad> de la
vida puede parecer admirable, pero algo aniquilador late, sin embargo, en este
vocablo™®. Para que pueda haber originariedad real, la vida debe pertenecerse a si
misma, “vivir significa crear orden y mantenerlo. La esencia de la vida es la disciplina.

(...) significa crear una forma (Gestalt) que perdure. (...) Vivir significa sobrellevar una

® Guardini, Romano. Op. cit. p. 110.
* Ibidem.
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responsabilidad, poder comprometerse (...) esto exige un orden nitido y
racionalidad™®’.

El ambito de la originariedad siente su contrapolo. La vida sabe que lleva dentro
de si reglas, leyes, medidas, ritmos, formas a las que tiene que obedecer; la vida
significa crear orden y mantenerlo, exige ser duefia de si misma, preverse,
mandarse, obligarse. Asi, desde esta perspectiva, todo imprevisto se convierte en
una debilidad. La vida implica racionalidad, dominio, hacerse cargo de lo que sucede
y determinar lo que debe suceder. Se puede confiar mas en la vida cuanto mas es
coherente, disciplinada y medible.

El que todas las formas de vida estan atravesadas por reglas, es lo que permite
gue la vida sea durable y previsible. Por esencia la vida es regla, pero esta
regularidad se puede volver tan fuerte que entonces se torna rigida, degenerando en
obligatoriedad y monotonia hasta tornarse en un fenémeno decadente®®.

Werner Sombrat, economista y sociélogo aleman de principios del siglo XX,
describe al tipo calculador, al ser humano que sélo puede moverse en un ambito
ordenado racionalmente y que aleja de la vida todo acto de creacion nueva; ya que
sélo se halla agusto en la medida en que puede calcularlo todo®’.

Para que la ley, la regularidad de la vida no devenga en una coaccién muerta,
necesita al menos de un minimo de originariedad creadora.

Regla y originariedad son la segunda antinomia de oposicion transempirica de
la vida, la cual necesita de la oscilacion entre ambas para conservarse integra y no

degenerar®.
2.6.1.2.4 Inmanencia-trascendencia.
Nos damos cuenta de que tenemos una interioridad o intimidad, es decir, que

nos poseemos desde dentro. En el caracter de la intimidad se funda la autoposecion

de la vida; cuanto mas profundidad alcanza la vida, mas plenamente se pertenece a

% |dem. p. 112.

8 Cfr. Idem. p 113.

®7 Cfr. Ibidem.

8 Cfr. Massimo Borghesi. Op. cit. p. 36.
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si misma. Interioridad e intimidad pertenecen a la esencia de la vida. Mientras mas
interior o intima es la vida, las capas mas profundas surgen con mayor plenitud y se
hacen presentes en los procesos singulares®®.

La vida tiene una profundidad, un nucleo del cual surgen todos los actos y hacia
el que se dirigen: “Una de las caracteristicas mas radicales de la esencia de la vida
consiste en tener un <centro>. Todo lo que en ella sucede esta orientado hacia él y
de él proviene; toda forma (Gestalt) esta configurada a partir de él y orientada hacia
él"°,

La existencia se encuentra vinculada a un centro operante del que todo procede
y al que todo retorna. La ordenacion de la vida desde este interior o nucleo, hace que
sea armonica. Si no se mantiene el contacto con la interioridad la vida se torna
agresiva; para que la existencia se despliegue de forma armédnica y fecunda,
necesita de un punto focal a través del cual advierte que autosubsiste. Esta
percepcion fundamental es condicién para el desarrollo auténtico del ser humano®.
Desde el &mbito de la interioridad surge la capacidad de contemplacion.

Sin embargo, este “estar-en-si-misma” puede conducir a la vida a la pardlisis o
al estancamiento. “Si la vida se orienta excesivamente hacia el interior se hunde en
si misma; no encuentra ya el camino hacia fuera, (...) se torna sorda y queda
encadenada y sumida en un abismo sin fondo".

Ahora bien, el hecho mismo de la interioridad impide que ésta degenere en
disolucion, ya que la interioridad s6lo se puede sentir si tiene al menos la posibilidad
de estar fuera de si misma, “la vida posee la enigmética potencia de estar-fuera-de-
si"®. Esto significa que no estamos presos al interior de nosotros mismos, no somos
sblo presente, tenemos la capacidad de memoria y de prevision. De hecho —dice
Guardini— vivimos en el filo de lo <ya no> y de lo <todavia no>, del pasado y del
futuro, tenemos acceso a todo lo que hasta ahora ha sucedido a través de la
memoria y la experiencia, y de lo que esta por suceder, a través de la prevision. El

mismo fendbmeno de <centro> implica una trascendencia, una apertura y relacién de

% Guardini Romano. Op. cit. p. 115.
% |dem. p. 114.

1 Massimo Borghesi. Op.cit. p. 36.

%2 Guardini Romano. Op.cit. p. 115.
** Ibidem.
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contornos, de suyo implica algo <externo>, mas alla del &mbito vital concentrado en
el aqui y el ahora®.

“La vida se supera a si misma, sale de si misma, esté fuera de si misma. Y se
sabe mas fuerte y mas libre cuanto menos encerrada permanece en si, cuanto mas
asciende sobre si misma, cuanto mas asume el pasado y se anticipa al futuro” *°. La
vida se torna mas plena cuanto mas extenso es el ambito en el que se mueve
(familia, comunidad, pais, mundo), cuanto mas logra penetrar el exterior como algo
que le pertenece, mas alld de su interioridad, es por ello que “la capacidad de
compromiso y de empresa suponen que uno se halla fuera de la interioridad vital®.

Pero la vida puede llegar tan lejos por este camino que puede incluso perder la
relacion consigo misma y caer en el vacio. La capacidad de actuacion rapida y
constante degenera en activismo cadtico y disolvente®’. Borghesi, exponiendo a
Guardini, afirma que el autotrascendimiento en su version extrema puede conducir a
la par del encierro de la inmanencia a una patologia®.

Una vez mas queda confirmada la necesidad de una relacién contrastada que

haga posible la vida sana.

2.6.2 Contrastes Trascendentales.

Se mueven en un plano diferente al de las catregoriales, se refieren al hecho
mismo de la contrasteidad. Las relaciones de los contrastes trascendentes son mas
vacias de contenido que los categoriales, pues es posible deducirlas de forma
puramente dialéctica del hecho de la realidad de los contrastes en cuanto tal, como
descripcion del contorno del hecho auténtico del contraste. Se refieren a las

caracteristicas propias del contraste:

No se trata de privilegiar en un momento dado la identidad o bien la contradiccién, por el
contrario, los elementos que se hallan en relacion de contrasteidad, han de ser
mutuamente afines y semejantes, estar emparentados para no hacer imposible toda

% Cfr. Idem. p. 116.

% Ibidem.

% |dem. p. 117.

" |dem. pp. 117 y 118.

% Cfr. Massimo Borghesi. Op.cit. p. 37.
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relacion; deben ser mutuamente distintos y diferentes, a fin de que no reine una
identidad cualitativa. Deben hallarse en relacion mutua y formar una unidad; de lo
contrario, se trataria de dos hechos singulares separados; deben estar en cada caso
bien delimitados entre si mismos y representar una multiplicidad; de lo contrario, no
seran sino meras partes de una misma realidad, o incluso una misma cosa. (...) Se trata
de una semejanza y distincion relativas; de una relativa vinculacion y diferencia entre dos
elementos interconexos™.

El primer par de contrastes, afinidad-distincion, describe el aspecto cualitativo
de los contrastes; la segunda, unidad-pluralidad, considera el aspecto estructural.
Estos contrastes trascendentales, delimitan la propia forma de la contrasteidad de lo
viviente, “una relacidon que no es univoca (monismo) ni equivoca (pluralismo), antes
bien es una relacion analégica. En esta diversidad y semejanza se implican el uno
con el otro sin resolverse y sin anularse™®.

"La vida abarca ambos aspectos. Ninguno de ellos puede ser deducido del otro.
Los dos son algo originario. Pero s6lo son aptos para existir si estan en unién el uno
con el otro; y la vida es la unidad que se realiza en ambos"***. Es una tensién interna
que garantiza la unidad de lo viviente, son relaciones objetivas que le dan equilibrio y

apertura.
2.7 Relacién mutua.

Tenemos pues, que el contraste mismo implica dos aspectos de la realidad y si
alguno de estos tiene una direccidon unilateral se aboca a lo imposible. Si se diera el
caso de la realizacion “pura”’, de alguna de las partes del contraste con ello se
privaria a la parte misma de su razon de ser y se destruiria asi la realidad

fundamental de la que hemos partido: la vida.

Solo es viviente una situacién vital cuando esta presente en ella, al menos, un minimo de
la parte contrapuesta, ya que el primer elemento del que se ha partido, hace posible que
exista y sea pensada —es decir, que se dé de modo concreto- la parte primera de la que
se ha partido'%.

% Guardini Romano. Op. cit. p. 119. Las negrillas son mias.
199 Massimo Borghesi. Op. cit. p. 39.

1%L Guardini Romano. Op. cit. pp 68.

192 |dem. p. 137.
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Es una forma peculiar de relacién formada a la par por una inclusion relativa y
una exclusion relativa, aspectos que forman manifiestamente una unidad. La unidad
de lo viviente concreto s6lo es posible de este modo, como contrastada.

Ahora bien, cada pareja de contrastes se inserta en la relacion de contrasteidad
de las otras partes ordenadas en pares. Existe una relacion de cruce, lo cual significa
gue “en cada una de las partes de contraste estan siempre co-implicadas, de modo
mediato o inmediato, las dos partes de otros dos contrastes™. Por ejemplo, la
forma, necesariamente es forma de una estructura y en la estructura va co-implicado
de antemano el acto, con lo cual, la forma vital viene dada necesariamente, ya sea
de modo mediato o inmediato, con la estructura y el acto. Lo mismo pasa con la
plenitud, que es plenitud de algo, es un acto y el acto contiene al menos un minimo

de estructura, y asi sucesivamente con cada uno de los pares de contrastes.

En este cruce, cada parte de un par de contrastes se halla siempre, respecto a las otras
partes de los pares de contrastes, en una relacion de mutua implicacion, influjo,
estructuracion y desarrollo. Cada parte se inserta en relaciéon de contrasteidad de las
otras partes ordenadas en pares'®.

Se trata de un entramado correlativo de cruce doble que se da dentro del grupo
de los contrastes intraempiricos y estos, a su vez, con el grupo de los transempiricos,
“Examinadas las cosas mas de cerca, se advierte que el primer grupo entero se hace
valer en el segundo, el segundo en el primero; asi como el tercero en los dos
primeros, y éstos en éI"%. Esto da origen a un mdltiple entramado de internas
tensiones que permite la cohesion y la unidad, como sucede en el &tomo; la unidad
misma es resultado de un emplazamiento de fuerzas constantemente renovado que
se halla incesantemente amenazada de nuevas crisis y cambios, y que debe ser
mantenida mediante la superacion esforzada de las dichas crisis'®.

Por dltimo, al ordenar los pares de contrastes en series, se pone de manifiesto
que los correspondientes a la columna izquierda son afines, lo mismo los de la

derecha.

193 1dem. p. 130.

%% Ibidem.

1% |dem. p. 132.

1% Cfr. Idem. p. 183.
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El acto, ser operante, dinamismo, cambio, fluir, etc., todo esto esta en una relacion
peculiar con el aspecto de la plenitud, lo dificilmente denominable. Ambos a su vez,
parecen estar emparentados de modo especial con lo diferenciado, lo irreductiblemente
singular. La linea de afinidad es continuada por el acto creador, que brota de lo cadtico,
lo primigenio falto de forma, y se halla en estrecha relacién con lo dinamico, asi como
con lo particular y singular. Este acto no es objeto posible de calculo o coaccion; y de
este modo, la linea de afinidad alcanza el momento de la originariedad y es sostenida
por la actitud de inmanencia, de auto-interioridad de la vida, de la auto-inhabitacién.
Toda esta serie, finalmente, adquiere, por asi decirlo, un sello especial: tiene en comuin
la orientacién hacia la unidad y la conexion®’.

Acto Estructura
Plenitud Forma
Singularidad Totalidad
Produccion Disposicién
Originariedad Regla
Inmanencia Trascendencia
Semejanza Diferenciacién
Conexion Division

De manera analoga, en los elementos de la segunda columna se ve con

claridad que:

Existen relaciones especiales entre la estructura sélida y permanente, la forma precisa,
la direccion hacia la totalidad envolvente, el proceso de disposicion, de reglamentacion y
prevision, y la actitud trascendente y dominadora de la vida. Cada uno de estos aspectos
presupone a los otros y los lleva a la perfecciéon. Y si la primera columna estaba
caracterizada por los contrastes trascendentales de semejanza 8y conexion, la segunda lo
esta por los de diferenciacion cualitativa y division estructural.™®

Los elementos que forman cada serie se hallan, a la par, en una relacion de
cruce con los de la otra serie. Guardini se da cuenta, sin embargo, que los elementos
de cada una no son del todo homogéneos, pero el salto que hay entre la primera, la
segunda, etc., se da dentro de una permanente relacidon de semejanza. El autor
afirma que existe la suficiente homogeneidad para poder establecer con todo rigor
dichas series. Y no se trata de una sintesis conceptual de algo, sino de algo

rigurosamente real, de fendmenos objetivos que pueden ser mostrados por la

97 |dem. p. 134.
1% bidem.
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observacién una y otra vez:

Si un cierto tipo vital se manifiesta determinado preferentemente por una <parte> de un
contraste, a poco que fijemos la atencién advertimos que también las restantes <partes>
de la serie en cuestion juegan un papel singular. Mucho de lo que se llama conocimiento
del hombre y psicologia practica se basa en un instinto seguro para servirse de las
conexiones que afloran en estas series. En ellas parece radicar, en definitiva, el sentido
profundo de la estructura morfolégica y tipolégica. Toda Tipologia, en cuanto supera el
estadio de la mera descripcion, tiene como ultimo fundamento, al parecer las susodichas
series. Ellas constituyen los <tipos> fundamentales y verdaderos de la vida. Su punto de
aplicaciéon lo encuentran en los diferentes ambitos vitales (corpéreo, psiquico, cultural,
personal, religioso) y determinan en ellos, conforme a las propiedades especificas de
cada uno, los tipos especiales'®.

2.8 Mediday ritmo.

Ahora bien, el crecimiento de cada parte significa en cierta forma la plenitud de
la vida, pero a la vez, la paradoja de la existencia consiste en que si crece
ilimitadamente una de estas esferas, se torna amenazante para la vida misma. Esto

significa, por tanto, que

<forma pura>, <plenitud pura>, son valores limite: entre estos dos extremos vitalmente
posibles se da una serie oscilante de medidas variables. (...) La relacidn cuantitativa de

las partes de los contrastes oscila constantemente. Lo Unico fijo que aparecié hasta el

momento fueron los limites Gltimos puestos a tal oscilacion™™°.

Al intentar captar de modo “puro” una “parte” del contraste, se llega a un limite
insuperable, siempre debe haber al menos un minimo de la parte contrapuesta que
haga posible a la primera. Todas las actitudes vitales implican un contrapolo
correspondiente. Esto plantea el problema de la medida, la relacion cuantitativa que
necesariamente hay en las dos partes de cada contraste, relacion que hace posible
la existencia. “La medida es la sabiduria del limite; esta es una percepcion realista
del limite, en donde la medida no es rigida, puede ser modificada permanentemente
por la educacioén, el crecimiento y las circunstancias, pero el crecimiento no puede
ser indefinido™!*. Lo que en un momento no es posible, lo puede ser en el préximo,

lo que no es posible en una etapa determinada lo es en otra. Esto se puede observar

199 | dem. p. 136.
19 | dem. p. 139-140, 147.
" Massimo Borghesi. Op. cit. p. 43y 44.
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en las diferentes etapas de la vida, en donde, por ejemplo, en ciertos momentos de la
vida adulta se requiere solo un minimo de forma para que se dé lugar a la “plenitud”,
ya que prevalecen las fuerzas impulsivas de la “plenitud” sobre las fuerzas
configuradoras. En cambio, la educacion de un nifio requiere de un ambiente de
mayor configuracién, de mayor estructura y disciplina. A costa de sacrificios se hace
posible el crecimiento de cada parte de un contraste, no obstante, existen barreras
gue son infranqueables por mas esfuerzos que se realicen.

Lo antes dicho pone de manifiesto el hecho de que la relacion cuantitativa de las
partes de un contraste es fluida, oscilante. Esta interrelacion que se altera
constantemente se da dentro de un orden fijo determinado por los limites y por las
leyes del ritmo. El ritmo es la instancia estable dentro de esta oscilacion y cambio
constante, es decir, en el cambio mismo subyace algo constante: la regla, que es una
forma interna en el fluir de la vida y constituye un principio de ordenacion de fines y

medios, la medida es ordenada en funcion de fines y medios.

La alteracion de las relaciones cuantitativas que median entre las partes de los
contrastes mutuamente relacionadas esta determinada ritmicamente. Se rige por una ley
de iniciacion, desarrollo, disminucién, re-iniciacién, etc.™*

El ritmo que late en la vida es similar al ritmo que lleva una cancién, es lo que
hace a una cancidn ser esa cancion, que existe en cuanto tal gracias a su ritmo y a
su melodia. Los movimientos del corazon tienen un ritmo, la vida el dormir en la
noche y estar despierto en el dia, la aparicion y desaparicién de ciertos fendbmenos
vitales de tipo corpéreo o animico aparecen o desaparecen en un cierto periodo.

No se trata de un ir y venir mecanico, sino vivo, un cambio vital; es una regla de
la vida, que es siempre distinta a lo que fue un momento antes, pues aunque tiene un
ser constante, siempre se halla en una fase o proceso nuevo. El paso de una parte a
la otra se da —dice Guardini- no mediante un transito continuo, sino a través de un
<salto> de un dmbito cualitativo y significativo a otro™*2.

Entonces, la relacibn mutua entre los contrastes, que tiene una medida y un

ritmo, se puede explicar del siguiente modo:

12 Romano Guardini. Op. cit. p. 149.
13 Cfr. Idem. pp. 126-128.
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Los elementos singulares del contraste se ordenan en parejas, las parejas en grupos con
toda la riqueza de sus relaciones cruzadas. Los grupos, incluyéndose y evolucionando el
uno por medio del otro, se ordenan en el sistema total. A través del sistema corre la
relacion de afinidad de las series. Todo el sistema es concebido en variacion constante.
Constantemente varia la relacion de medida al interior de cada pareja de contrastes; al
interior de la relacion de cada grupo; al interior de la relacién de varias parejas de varios
grupOiAY todo este variar en base al orden de serie, parece dominado por el mismo
latido.

De este modo estd compuesto el entramado de las realidades complejas que
conforman la totalidad de lo viviente, la realidad de lo humano, desde su propio ser,
hasta la familia, la sociedad, el Estado.

Ahora bien, si nos preguntamos si es posible el equilibrio arménico entre ambas
tensiones, la respuesta es afirmativa: es posible, pero sélo como forma transitoria; es
un paso de una situacion a otra. El equilibrio no puede perdurar porque se convertiria

115 «La relacion de

»116

en un sistema energético en reposo y esto significa la muerte
equilibrio es un caso de excepcion que solo es posible como transito

El entramado de la vida se encuentra conformado por una infinidad de
relaciones que surgen entre las parejas de contrastes, cuyos elementos —cada uno—
son totalmente identificables y definibles. La vida es apertura, es siempre nueva,
siempre se encuentra en una situacién diferente; pero, como ya se ha dicho, tiene un
nucleo profundo que permanece, un rostro dotado de unidad y sentido; es una
unidad dinamica y dialéctica que se funda en la densidad ontologica de lo viviente,

particularmente del ser humano.

4 Massimo Borghesi. Op. cit. p. 45y 46.
1% Cfr. Romano Guardini. Op. cit. pp. 139-141.
18 |dem. p. 142.
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2.9 Estructura contrastada del conocimiento.

Cuando Guardini habla de la vida, no es porque le interese hablar de la vitalidad
de modo genérico, no sostiene un vitalismo, sino lo que le interesa es la vida humana
concreta, el ser humano'’, y todo este recorrido sobre lo viviente-concreto nos
ayuda a responder a la pregunta: ¢es posible conocer al ser humano concreto de
modo cientifico?

El autor propone acercarse al conocimiento como se ha acercado a lo concreto-
viviente, libre de prejuicios y de esquemas preconcebidos. Hay que estar
conscientes, dice el autor, de que no existe una sola forma de experiencia
cognoscitiva, sino que experimentamos el proceso cognoscitivo de diferentes modos.

Lo viviente concreto no puede ser captado mediante conceptos, ya que el
conocimiento formal se dirige hacia lo universal y abstracto, hacia lo que permanece
después de prescindir de lo individual. El resultado de este modo de conocimiento
“son los equivalentes logicos de la forma real que configura las cosas: conceptos,
vinculaciones conceptuales, juicios, raciocinios, sistemas; en una palabra: la
Ciencia™'*®. Debe existir un modo de conocimiento que haga justicia al modo peculiar
de ser de lo concreto-viviente, que sea de alguna forma <intuitivo>. Pero, por otra
parte, hay que sostener que la captacion de lo cientifico se da solamente a través de
conceptos y de juicios. Nos encontramos asf frente a una aporia**®.

Ahora bien, estamos hablando del conocimiento viviente, no de una
construccion unilateral; si partimos del hecho de que el conocimiento es una
conducta viviente, entonces, como todo lo viviente, es una estructura contrastada.
Existe una relacion de contraste entre el modo de captacién cientifica y el modo de

captacion de lo concreto:

El primer tipo descrito es experimentado como el reflejo de las cosas que estan a la
mano; su fin es hacerse cargo de lo real dado y transformarlo en sus equivalentes
I6gicos. El tipo segundo es experimentado como produccion de un mundo interno, que
tiene asi mismo la pretensién de ser equivalente al mundo externo y da lugar al

Y7 Cfr. Idem. p. 170.
18 |dem. p. 186.
19 Cfr. Idem. p. 185.
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problema de precisar en qué relacién se halla con éste'®.

Ambos modos de conocimiento son distintos, totalmente identificables cada uno
por si mismo, sin embargo, se encuentran profundamente vinculados, pues el uno no

es posible sin el otro:

Ambas actividades cognoscitivas estan presentes, pero ninguna de modo <puro>. No

hay un pensamiento puramente conceptual, esto seria algo meramente formal y vacio, y

por tanto, irrealizable. Lo que si hay, es siempre un maximo de conceptualidad

posibilitado por el hecho de estar entretejido con él un minimo al menos de conocimiento

intuitivo™".

El idealismo y el racionalismo han llevado al extremo de modo unilateral el
pensamiento formal, conceptual; igualmente sucede con el pragmatismo, el
intuicionismo o el simbolismo, que han exagerado unilateralmente el modo de
captacion de lo concreto, la intuicién, la cual ha sido considerada incluso como algo
totalmente opuesto al pensamiento racional.

Es claro que el problema del conocimiento no es simple y que exige un analisis
de fondo para interpretarlo rectamente. “Precisar el modo como esta relacionado el
aspecto intuitivo con el racional en el acto total del conocimiento, me parece que
constituye el problema mas riguroso y positivo de la teoria del conocer™??.

Puede haber un maximo de conceptualidad siempre y cuando exista por lo
menos un minimo de conocimiento intuitivo; no existe un conocimiento puramente
formal y viceversa, no existe un conocimiento puramente intuitivo. Ahora bien, la
Ciencia pura, con todo lo que en ella hay de fecundidad, tiene un valor limite, pues si
crece desproporcionadamente se convierte en una amenaza para la vida, diluye la

cosa, lo viviente, a la persona, porque:

Toda actividad cientifica pura destruye incluso —jparadojas de la vidal- el acto del
conocimiento mismo y el sujeto que lo realiza. Convierte el acto cognoscitivo concreto
del hombre viviente en un acto de abstraccién puramente formal —en Ultima instancia
irrealizable— del <sujeto en general>, légico, que se disuelve tan pronto como intenta
tomarse a si mismo definitivamente en serio'*,

120 1dem. p. 188.
2L | dem. p. 189.
22 |dem. p. 188.
2% |dem. p. 189.
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De igual modo, el conocimiento puramente intuitivo o su sola prevalecencia,
puede captar lo concreto pero no lo agota. Lo uno debe estar vinculado a lo otro pero
no de manera sintética, sino “del modo en que se vincula un contraste a otro en
orden a formar un acto concreto. Justamente aqui, en la concrecion del acto,
radicarfa la estructura especifica correspondiente a la concrecion del objeto™?.

El conocimiento en el ser humano es dialéctico como lo viviente es dialéctico,
por lo que la Unica via de coordinacion sin contradiccion entre ambos modos de
conocimiento es pensar en ambos realizados concretamente en un ser, en la cosa en
si, es decir, en el ser humano, dindmico y dialéctico, “corriendo la vista del polo
racional al polo intuitivo y viceversa, en una vision tensa y comprehensiva, hasta que
se alumbre ante la mente la unidad originaria del objeto de conocimiento™?.

La meta de Guardini es superar la supuesta escision existente entre lo intuitivo y
lo racional y recuperar la capacidad de conocer la realidad concreta.

Lo hasta aqui expuesto de modo sintético integra los elementos que conforman
la Teoria del Contraste desarrollada por Guardini. Este método atraviesa y determina
toda su obra. El Contraste es su obra madre en el aspecto metodoldgico, da
direccién y medida a las demas. Todas sus obras no son sino intentos renovados de
recobrar la unidad desde diversas perspectivas.

Entre el autonomismo, el aumento desmedido del domino y del poder, el
individualismo y el colectivismo crecientes de su época, el autor “inserta
dramaticamente su teoria de la complementariedad, fundada en una ontologia de la
persona y el espiritu”*?®. Partiendo de la realidad concreta, que es en si misma
dinamica y dialéctica, buscé recuperar la unidad profunda de la existencia sin negar
la individualidad e identidad, asi como la relacion de contraste de cada uno de los
factores que conforman la vida del ser humano concreta y sus distintos modos de
expresion.

La dialéctica del contraste —afirma Borghesi— es como una llave hermenéutica

de la antropologia, que abre una posibilidad de lectura nueva del fendbmeno humano

2% |dem. p. 192.
125 Alfonso Lépez. Romano Guardini y la dialéctica de lo viviente. p. 309.
128 |dem. p. 54
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en la gama entera de su expresion*?’.

La propuesta filosofica de Guardini —que es una forma de pensamiento
correspondiente con la riqueza interna de lo real, de lo concreto viviente— permite
adentrarse en el conocimiento de las condiciones antropoldgicas, penetrar con
mayor profundidad y amplitud en la pregunta por el hombre, por aquello que le hace
ser humano y no otra cosa, asi como recuperar el sentido y la unidad de las
diferentes figuras de expresion, creacion y actuacion del ser humano: el
conocimiento, la ciencia, el arte, la politica, la economia, la educacion, etc.

En el siguiente capitulo sera expuesto con mas detalle qué es “lo humano”
analizando, desde la filosofia del contraste, las acciones basicas y las conductas que
éste manifiesta. No se pretende agotarlo, ya que lo humano siempre es mas que
cada acto y también mas que la suma de todos sus modos de actuar. Para abarcar el
fendmeno de lo humano se tendrian que hacer definiciones muy complejas que no
seran intentadas aqui, sino que, Unicamente se trabajara sobre los elementos mas
importantes, siempre referidos al todo. Este tema conducird necesariamente a una
de estas figuras de actuacién y expresion del ser humano: la educacion, como una
exigencia de aquello que le permita crecer, desarrollarse, desplegar

permanentemente el potencial de su ser.

127 Massimo Borghesi. Op. cit. p. 37.
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CAPITULO 3
PERSONA HUMANA Y EDUCACION

Mucho hay de inquietante, pero nada es mas inquietante que el hombre.

Sofocles, Antigona.

Ahora que se ha visto que el conocimiento del ser humano est4 dotado de la
capacidad de conocer con autenticidad, es posible acercarse al conocimiento
auténtico de los factores que distinguen al ser humano de todo ser viviente, que le
hacen ser humano y que ponen de manifiesto que la densidad ontolégica de su ser,

no puede ser abarcada o agotada desde una perspectiva unilateral.

3.1 Condiciones antropoldgicas de las que se parte.

Hay que recordar que Guardini parte de una postura realista y utiliza el método
fenomenoldgico: volver a la cosa en si, en este caso, volver a la persona. Busca
identificar los factores que conforman lo humano a partir de las acciones y los
comportamientos que soélo se dan en él, y no pensados de modo abstracto, sino

realizados en la persona misma.

No queremos contaminar esta discusién con algunas cuestiones complicadas que con
frecuencia la hacen estéril (...) Vamos a hacer lo que hemos venido haciendo en
nuestras reflexiones: fijarnos en el fenébmeno. En concreto: si observamos cémo se
presentan nuestros actos a nuestra percepcion, advertimos una diferencia esencial’.

A partir de un ejercicio de auto-observacién, el autor dice: “a mi mismo me

entiendo como hombre en cuanto que me entiendo conociendo, siendo libre,

! Romano Guardini. Etica. pp. 116 y 117.
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haciendo o sintiendo"?. De ahi que afirme que ni lo inanimado, ni la planta ni el
animal pueden realizar ciertas acciones o comportamientos que el ser humano
manifiesta, pues las acciones del hombre, inician desde la orientacion de una
decision interior hasta llegar a la accion exterior; esto implica que existen diferentes
niveles, que la expresion de su ser se da desde muy diversos planos.

Es comun hacer analogias entre el comportamiento animal y el comportamiento
humano, no obstante, visto con mas detenimiento, esta relacién analégica es falsa,
pues, por ejemplo, cuando se dice que el perro es fiel, en realidad no lo es en el
sentido en el que lo es el ser humano, si es que éste lo es..., pues en hombre,
“fidelidad significa mantener clara y constantemente el compromiso personal

n3

adquirido™, y en el caso del perro no hay nada de esto. Pero entonces, ¢qué es
aquello que hace al hombre esencialmente distinto de todo lo que existe? ¢ Qué es lo

que se da en el ser humano que hace posible su ser en cuanto tal?

3.2 Conocimiento.

Este tema ya ha sido tratado, pero es posible revisarlo con mas detalle.

Si se observa con atencion, las acciones que realiza el ser humano imponen

una evidencia: “el hombre tiene que poder conocer, constatar la verdad™

. Alo largo
de la vida se adquiere toda clase de conocimiento auténtico, tanto a través de la
investigacion cientifico-metodolégica como a través de la intuicion, que como ya se
ha dicho, “no es un sentimiento indiferenciado, sino un verdadero conocimiento que
se obtiene gracias a una mirada intuitiva y penetrante, a una captacion de lo concreto
en su singularidad"®; y a partir de lo que se intuye acertadamente, se tiene la

posibilidad de penetrar conceptualmente aquello que se conoce:

¢, Qué significa el conocimiento en mas detalle? Al conocer, lo que existe —una cosa, un
suceso, una relacion— actia sobre mi haciéndose valer en mi interior. De modo que,
siendo yo yo-mismo y permaneciendo en mi mismo, y siendo lo existente lo que es y
permaneciendo en si mismo, paso a tener lo existente en mi mismo, en cuanto que lo

% |dem. p. 131
*|dem. p. 112.
* |dem. p. 113.
® Ibidem.

74



percibo, lo capto, lo poseo en forma de verdad. (...) El hombre capta lo que existe, lo
introduce en su propio interior, lo relaciona con sus propia existencia, pero de tal forma,
gue al mismo tiempo, capta su sentido mismo en cuanto tal, toma conciencia de él, lo
entiende. Conocer quiere decir tomar conciencia de la esencia de lo existente®.

Ahora bien, el animal también es capaz de percibir lo que hay en su entrono y
de diferenciar si lo que tiene delante es algo que lo alimenta, que lo amenaza o algo
con lo que puede construir un lugar para habitar, y reacciona adecuadamente: se
apodera de las cosas, huye o se queda a vivir. Incluso, afirma Guardini, la capacidad
de percepcion del animal es perfecta, actia con perfecto sentido al seguir estos
comportamientos (cargados en si mismos de sentido) con una seguridad
extraordinaria, pero —aqui esta el salto cualitativo— no actda con conocimiento de
sentido: "Es verdad que el animal capta lo existente, pero sélo en relacién con su
vida, con su desarrollo, como estimulo, amenaza u orientacion; no en relacion con el

"’ El &mbito de ser del animal, su modo de ser esta

sentido esencial de lo existente
delimitado por el instinto, se da en funciébn de alguna necesidad, no se puede
relacionar de otro modo con el entorno ni percibir mas alla; su estructura perceptiva
esta delimitada a captar lo existente sélo en relacion con su vida.

En el modo de ser del humano se da un evidente salto cualitativo. Se manifiesta
una estructura abierta, una capacidad de conocimiento que no esta cerrado al &mbito
del instinto o la necesidad. “Conocer es, ver y entender qué es el existente en si
mismo, mas alla de las funciones, de las ventajas o los perjuicios que pueda tener
para mi. Significa un salto a lo abierto, al ambito de lo que tiene vigencia en si

mismo; es decir, a la verdad™

. EI hombre no sélo percibe lo que le ayuda a satisfacer
cualquier necesidad instintiva, es capaz de ir mas alla de la funcionalidad que el
objeto pudiera tener para su vida y conocer las cosas en su esencia, de modo
objetivo, es decir, es capaz de entender con verdad. El verdadero conocimiento
consiste en "llegar a captar la esencia y el sentido de lo existente en su auténtica
vigencia, independientemente de su importancia para determinados fines fisico-

psiquicos del cognoscente™.

® |dem. pp. 113y 114.
" Idem. p. 115.

® Ibidem.

% Idem. p. 121.
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Este modo de captaciéon implica que el ser humano es capaz de preguntar, de

cuestionarse sobre la cosa que quiere conocer al entrar en relacién con ella.

Preguntar es algo distinto de la busqueda instintiva de aquello que satisface una
necesidad. Esto Ultimo es lo que acontece en el contexto inmediato de las apetencias
organicas. En cambio, al preguntar, el hombre sale fuera de ese contexto, adquiere
distancia, dirige su mirada a la cosa que esta ahi y quiere saber ¢qué es esto? ¢como
esta hecho? ¢ por qué existe?, su comportamiento no es solo una acomodacion instintiva
al contexto, sale de é1.*°

A diferencia del animal, el ser humano se enfrenta a las cosas, observa y
pregunta; esto ya no es una mera relacién inmediata para satisfacer un instinto. Aqui
se pone al descubierto un segundo espacio, un ambito nuevo, una forma mas amplia
de relacionarse ademas del de las cosas dadas inmediatamente; se abre el espacio
de la pregunta y de la respuesta, de la conciencia y del sentido’. El ser humano es
consciente de la cosa y de su esencia, y no sélo esto, sino que también es capaz de
preguntarse por el sentido de la misma.

Cuando el preguntar y el responder son auténticos, se produce una satisfaccion
espiritual, un enriguecimiento y una ampliacion; es el conocimiento, el conocimiento

de la verdad®?.

Ello nos remite al principio que capacita al hombre para hacerlo: el espiritu. Gracias al
espiritu puede el hombre zafarse del contexto inmediato y avanzar hacia el encuentro
con el ser. Desde esa distancia le es posible mirar, probar y llegar a conclusiones: 'Esto
es tal cosa..., esto sucede por tal motivo..., la relacién de esto con aquello es tal o cual.
Puede elevarse en por encima de sus intereses vitales subjetivos y entender el sentido
en si mismo, en su vigencia objetiva. Es decir: puede ‘verificar' la verdad™®.

Ahora bien, la capacidad de captacion del ser humano es un acto personal y
anico, pues nadie puede conocer y representar el objeto en lugar del sujeto que esta
conociendo; el enfrentamiento con el objeto lo tiene que realizar el sujeto mismo. Es
cierto que el conocimiento de otros puede facilitar el acceso del individuo al mismo,

pero no sera un conocimiento “mio” a menos que “lo haga en ese enfrentamiento

19 Romano Guardini. Cristianismo y sociedad. p. 224.
' Cfr. Idem. pp. 223 y 224.

' Cfr. Ibidem.

'* Guardini, Romano. Op.cit. p. 115.
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interior propio de la relacién de conocimiento™*. Esto es lo que hace al ser humano
responsable ante el juicio que emite, pues es suyo, es duefio de él y responsable de
él. “Esto significa que en el conocimiento actua la persona: su autonomia, la soledad
interior con uno mismo, la imposibilidad de ser suplantado™. La responsabilidad deja
entrever la presencia de otra condicién antropoldgica esencial: la libertad, de la cual
se hablara mas adelante.

La pregunta humana aun puede ir mas alld. Ademas de la capacidad de
conocer con objetividad, de afirmar: “esto es de esta manera o de la otra...”, también
tiene la capacidad de preguntar por el significado del objeto mismo, el significado que
tiene para el sentido de la propia existencia: Este segundo modo de conocimiento
compromete al propio yo. Por ejemplo, la persona no se encuentra implicada del
mismo modo cuando afirma que un fenémeno fisico se da de un cierto modo o de
otro, pero cuando llega a afirmar que la vida no se deriva de lo puramente material, el
segundo caso compromete al sujeto a asumir una cierta postura frente a la
existencia. “Mientras mas se acerca el objeto del conocimiento al sentido de mi vida,
tanto mayor compromiso personal exige, si realmente se le quiere conocer™®. Este
es el conocimiento existencial y s6lo se manifiesta en el ser humano como capacidad
de “penetrar lo sabido intelectualmente mediante el sentimiento y la vida, y avanzar
asi hasta lo que llamamos <comprensién>, donde se aclara la esencia de la cosa, se
abre su sentido, y el espiritu percibe la capacidad significativa de lo que es™’.

Entonces, tenemos que el modo de conocer y por tanto de ser de lo humano es
abierto, esta en relacibn con el mundo y con su sentido. La experiencia del
conocimiento auténtico es verificable en si misma para cualquiera de nosotros.

Ahora bien, esta capacidad humana de conciencia de la realidad, de conciencia
de si mismo, es lo que le hace autbnomo, esta es la condicién que le permite no
estar limitado a un solo ambito: s6lo cabe un ser autbnomo si es consciente de si

mismo, afirma Guardini, lo cual significa que sélo puede existir la persona si existe la

% |dem. p. 159.

> |dem. p. 160.

'® |bidem. p. 160.

' Guardini Romano. Preocupacién por el hombre. p. 69
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verdad®® como posibilidad permanente de descubrirla y realizarla:

Sélo en la realizacién de la verdad alcanza la persona su sentido, porque ella esta referida por
naturaleza a la verdad. Existe para la verdad, como posibilidad permanente de realizarla. Sélo
puede existir la persona si existe la verdad; porque sélo cabe un ser autbnomo si es consciente
de si mismo Por eso la persona, ademas es responsable de la verdad (igual que tiene en ella su
sostén y escudo). Persona y verdad estan unidas esencialmente.™

El ser humano es capaz de conocer con autenticidad, de conocerse, de ser
consciente de si mismo, lo cual significa que por naturaleza esta referido a la verdad.
La contraprueba de ello, afirma Guardini se puede ver, por ejemplo, en una actitud
gue intenta negar del hombre que es persona —actitud que se ha vuelto dominante en
nuestros dias—, si es negada la persona con seriedad, también se tiene que negar
que la verdad existe, para afirmar que la esencia del ser de lo humano es relativo y
es determinado por el poder. Esto se puede ver claramente en los sistemas
totalitarios que han existido en la historia, donde el ser humano es reducido a una
pieza del Estado para que pueda ser controlado y sometido al poder, y para ello se
necesita evitar que se reafirme a si mismo una y otra vez en la verdad de su ser. Por
eso lo que aparece en estos casos no es la verdad del ser, sino las consignas y las
doctrinas oficiales que dictan cuél debe ser la mentalidad®®, “es algo terrible: el
propésito de acabar con la verdad para acabar con la persona y dejar al hombre

n21

abandonado al poder Para que el yo, la persona humana, pueda ser

instrumentalizada o manipulada, es necesario “vaciarla” y reducirla a ideologia.

'8 |La meta de Guardini en sus diversas actividades fue buscar la verdad, para vivir en ella y de ella,
sin tomarla nunca como medio para un fin. "La verdad es una fuerza, pero sélo cuando no se exige de
ella ningun efecto inmediato sino que se tiene paciencia y se da tiempo al tiempo; mejor aln: cuando
no se piensa en los efectos sino que se quiere mostrar la verdad por si misma". Este ethos de verdad,
este amor desinteresado a la verdad le permiti6 a Guardini manifestar ejemplarmente en hechos y
palabras que se puede (...) vivir en un mundo pluralista sin volverse relativista. Guardini, en la
busqueda de la verdad desde su pensamiento cristiano, se sumergié en el mundo de la cultura no
estrictamente religiosa (Socrates, Platén, Holderlin, Rilke, Morike, Dostoievsky...). "Comprendi cada
vez mejor lo que significaba, en una época espiritualmente descolorida, una verdadera interpretacion,
y poco a poco fui elaborando un método para profundizar en la totalidad del pensamiento y la
personalidad del autor desde una correcta interpretacion del texto, procurando enlazar con ello las
problematicas fundamentales”. Su propésito al analizar el pensamiento de los grandes autores era
entrar en contacto vivo con los problemas eternos que ellos debatieron y descubrir, asi, el sentido mas
hondo de la vida humana. Alfonso Lopez. La hueva imagen de Romano Guardini. pp. 9 y10.

' Romano Guardini. Etica. p. 160. Las cursivas son mias.

20 Cfr. Idem. p. 160.

*! Ibidem.
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Ahora bien, desde esta relacion entre persona y verdad sostenida por el
pensamiento realista, resulta interesante preguntarse cémo siente el mundo
moderno, como percibe la sociedad de nuestros dias —que tiene sus raices en la
modernidad- la actividad cognoscitiva. Para responder hay que preguntar como ve el
mundo: si Este representa el conjunto de todo lo que existe, la totalidad de las cosas,
si esta cerrado en si mismo y todo acontece dentro de él, entonces no cabe
preguntar ni por qué existe el mundo ni para qué esta ahi, sencillamente existe y el
ser humano esta dentro de €l. No obstante, cada uno de nosotros, desde la propia
experiencia, puede advertir que permanece esta capacidad humana de ir mas alla: el
ser humano advierte que es capaz de fijar su atencion en algo, de apoderarse de
alguna cosa y usarla para satisfacer alguna necesidad; advierte que puede saber de
qué estan hechas las cosas, como se comportan, qué relacibn mantienen entre si,
ademas se da cuenta de que no sabe qué son y por qué estan ahi. Este es el nivel

de pregunta que ha quedado censurado en el pensamiento moderno.

“Precisamente la exactitud de la comprension cientifica, tal como se expresa en el
concepto y en la ley, le hace sentir al hombre que su exactitud gira en torno a algo
desconocido. Cuanto mas claro aparece el <como>, tanto mas oscuro se vuelve el
<qué>. El entendimiento puramente racionalista se da por contento con esto. Se
envanece con la claridad de sus conceptos y la exactitud de sus leyes. (...) aparece sin
embargo, en medio del conocimiento cientifico, el sentimiento de la extrafieza de las
cosas. Es como una oscuridad dentro de la misma luz**.

Y cuanto mas avanza el ser humano en la pregunta por el como son las cosas,
y va sintiéndose seguro en sus fines y en sus métodos, también crece la inseguridad
cuando se interroga por el sentido mismo del investigar.

Guardini observa la fuerte influencia del pensamiento moderno en el modo de
concebir el mundo, que afecta no sélo la manera de conocer tedricamente, sino
también la vida practica, los diferentes estratos de la vida cotidiana, la concepcion de

la existencia. Ante los ojos del hombre moderno, dice el autor:

Aparece una figura parecida a la que describi6 Schopenhauer: En un universo frio,
regido por fuerzas mudas, va dando vueltas una esfera diminuta, que se llama Tierra. En
esa esfera aparece, en un determinado momento, una cobertura que brilla débilmente y
gue se llama vida. Dentro de ella se agitan seres pequefisimos, imperceptibles; son los

2 Romano Guardini. Cristianismo y sociedad. pp. 225y 226.
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hombres, que hacen cosas extrafias. Todo esto dura un breve instante; después aquella
esfera diminuta, que antes estaba caliente, se enfria. Con el frio la vida se congela y
todo ha terminado.

También ha terminado ese extrafio fenémeno llamado conocimiento. Ese mundo distinto
y misterioso en el cual las cosas quedaban iluminadas por la verdad, abiertas por el
sentido, ha desaparecido. Ahora, una vez mas, existe Unicamente la naturaleza; una
naturaleza desprovista de espiritu, oscura, muda.”

Frente a esta perspectiva, Guardini responde desde su pensamiento cristiano
que el mundo no es “naturaleza” sino que es una “obra”. El autor emprende la tarea
de atender a la exigencia humana de apertura del pensamiento a la totalidad de lo
real mas alla de lo inmediato, recuperando asi la apertura hacia la pregunta por el
sentido de la existencia. La censura de la posibilidad de apretura y busqueda de
sentido mas alld de lo inmediato es una de las principales causas del vacio
existencial de nuestros dias. No obstante, ain cuando no se dé lugar a esta pregunta
humana, no deja de latir en el ser del hombre. La preocupacion de Guardini por lo
humano implicaba un cambio de mentalidad que diera cabida a la integralidad del
pensamiento y, por tanto, a la persona concreta en su totalidad.

Cuando el hombre es tocado o afectado por un acontecimiento, quiere conocer,
quiere comprender aquello. Por eso, el autor dedico gran parte de su vida a educar la
inteligencia de los jovenes universitarios, para no acallar estas preguntas que les
hacen ser humanos, antes bien, empefiar su vida, su trabajo, sus relaciones
buscando una respuesta.

Todas y cada una de estas caracteristicas conforman la profundidad dialéctica
del acto cognoscitivo, acto exclusivamente humano, que presenta la cualidad
peculiar de plantearse preguntas cuya respuesta no siempre alcanza a medir,
abarcar o agotar en su totalidad, caracteristica que no por ello deja de existir en el
ser del hombre, antes bien, es la manifestacién clara de que el conocimiento es
apertura permanente, es pregunta constante hacia aquello que no logra aferrar, que
siempre es nuevo, diferente, inagotable.

La censura de alguna de las posibilidades de la razén o bien el intento de
reducirla a solo alguna (como ha sucedido, por ejemplo, en el racionalismo, que

desconoce el valor cognitivo de la intuicion), desemboca en un pensamiento

%% |dem. pp 226 y 227.
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unilateral que pierde de vista la densidad de la capacidad humana, que conduce a
una concepcion reducida o ideoldgica del yo y, paulatinamente, al olvido de la
identidad del mismo.

Si el ser humano es capaz de conocer hay que ayudarlo a que conozca, a que
utilice su razén como apertura, desde las posibilidades multidimensionales de las que
pensamiento humano es capaz. Si la experiencia personal indica que la razén es
capaz de captar con autenticidad desde la intuicion hasta la generacién de juicios
universales, desde el conocer lo inmediato hasta el llegar a preguntarse ¢qué es
esto?, ¢por qué esta ahi?, es necesario ayudar a la persona a vivir tal y como lo
reclama su propia estructura humana, abierta al mundo y a todo lo existente, usando
su razén como apertura a la totalidad de lo real, dilatando cada vez mas el horizonte
de su existencia. Es necesario ayudarle a pensar de modo rigurosamente cientifico, a
conocer y dominar lo que le rodea, y con el mismo rigor, profundizar en el
conocimiento existencial, en la busqueda de sentido de la vida del ser humano, y por
tanto, de compromiso con ella: ¢ qué tiene que ver esto con el sentido de todo, de mi
vida? ¢Hacia donde se dirige todo este moverse del universo, de mi vida? "Para
desarrollar plenamente nuestra existencia, debemos descubrir la capacidad que
tenemos para saturamos de sentido”?.

Ciertamente el tema que hoy ocupa en gran medida a los teéricos de la
educacion es el conocimiento. Actualmente vivimos inmersos en la llamada sociedad
del conocimiento o economia global del conocimiento, por lo que valdria la pena
preguntarse qué concepcion se tiene del conocimiento, ya que interesa responder la
siguientes cuestiones: ¢Cémo conoce el alumno? (Cdmo construye el
conocimiento? ¢Como puede desarrollar diversas competencias para la resolucion
de problemas, saberes practicos, la capacidad de adaptacion a situaciones nuevas?
¢, Qué requieren los sistemas de formacién para responder adecuadamente a los
mercados laborales? La literatura en materia de educaciéon acentla la importancia de
desarrollar el capital intelectual, de ahondar a través de la investigacion educativa en
la construccion de teorias del conocimiento correspondientes a las exigencias del

contexto actual globalizado y de cambios acelerados del mercado y la tecnologia, los

2% Alfonso Lépez. Op. cit. p. 7.
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cuales marcan la pauta para la realizacion de reformas politicas educativas a nivel
mundial. En la educacion superior por ejemplo, la UNESCO ha establecido en su
Declaracion mundial sobre la educacién superior en el siglo XXI que: "Dado el
alcance y el ritmo de las transformaciones, la sociedad cada vez tiende mas a
fundarse en el conocimiento, consiguientemente, la educacién superior ha de
emprender la transformacion y renovacién mas radical que jaméas haya tenido"?>. No
obstante, es conveniente anotar que no se puede pretender que el problema de la
educacion sea resuelto solamente a través de métodos y técnicas que abordan el
conocimiento de modo unilateral, pues la educacion pasa o fluye a través del
conjunto de la existencia y ahi se trata del ser humano en su totalidad. Y la pregunta
gue de aqui surge es: ¢estd en la mente de aquellos que deciden el curso del
desarrollo educativo el ser humano con su destino, es decir, con su exigencia de
cumplimiento cabal, de felicidad, de justicia, de significado de la vida? Cuando la
educacién es reducida a una mera ensefianza de ciertas técnicas, que ciertamente

son importantes, queda por debajo del rango exigido por la densidad de lo humano.

3.3 Libertad.

Continuando con esta reflexion sobre el modo como se conforma la vida
humana, se descubre otra manifestacion suya: la libertad, la cual “constituye una
disposicion del hombre entero hacia el bien, hacia un valor y se refiere a todo lo que
forma su existencia”?®.

En la vida cotidiana, el individuo suele realizar acciones que en muchos casos
no dependen de él, sino que se deben a coacciones fisicas (por ejemplo, el caerse
por chocar con alguien), a influjos psiquicos que sorprenden (por ejemplo, frenar
abruptamente al venir manejando porque aparecié un peatén inesperadamente), a la
costumbre, (por ejemplo, dirigirse todos los dias al lugar de trabajo), etc. Todas estas
acciones son efectos de alguna causa y suelen volverse mecénicas, por simple

reaccion a un estimulo, ya sea fisico o psiquico o de sobrevivencia y son muy utiles.

> UNESCO. Declaracién mundial sobre la educacion superior en el siglo XXI. 1999
6 Romano Guardini. Preocupacién por el hombre. p. 139.
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Hay también actos de otra clase que tienen un caracter totalmente distinto, y si
bien, tanto los anteriores como estos pertenecen a la persona que los realiza, pero le
pertenecen de un modo completamente diferente. En ambos casos es el sujeto el
gue actla, pero en el segundo tipo de acciones la implicacion del “yo” se da de modo
muy distinto, ya que se realizan de manera consciente, nacen de la iniciativa del
sujeto, tienen su inicio en él. Tal es el caso cuando se posterga un bien individual en
aras de un bien mayor, por ejemplo, cuando una madre deja a un lado la satisfaccion
de descansar para atender a su pequefio hijo y ofrecerle la atencién requerida. La
accion ha tenido su origen en ella misma, que ha elegido, he decidido qué hacer y
seguramente tendra que buscar algun remedio para que su necesidad de descansar
no se convierta en un desastre. Esta accién ha sido libre porgue la ha hecho el yo de
la madre.

Las acciones que son efecto de alguna causa, no son realizadas por un <yo>,
sino por un <ello>, es decir, no son originadas por mi, sino por un entramado de
causas naturales, razén por la que no tienen que ver con mi personalidad. En cambio
los actos libres tienen que ver con cada quien de manera especial, de un modo
directamente personal, por eso el modo en el que el sujeto se sitla frente a estas

acciones —gue son el sujeto mismo- se llama responsabilidad.

Nos encontramos ante un fenémeno originario que no puede explicarse, sino Unicamente
afrontarse y entenderse a partir de él mismo. Y esto si que puede hacerse. Mas aun: como hombre,
s6lo puedo entenderme a mi mismo desde la libertad (e igualmente, desde el conocimiento).
Reduciendo la libertad a esquemas bioldgicos, psicoldgicos o de otra indole, no llego a explicar nada
de su naturaleza ni de la naturaleza del hombre, igual que llegaria a explicar poca cosa, por ejemplo,
de la naturaleza de un motete de Bach reduciéndolo exclusivamente a leyes acusticas o a los métodos
del concierto de cdmara. Al contrario, procediendo asi destruyo la Unica base para comprenderme a
mi mismo: pierdo de vista al hombre que hay en mi®’.

La libertad no es un problema que se tenga que admitir, afirma Guardini, la
libertad simplemente es y la persona lo Unico que hace es vivirla. Esta cualidad
humana no es derivada de un principio, de una causalidad universal necesaria, sino
que nace de un motivo, de una motivacion, que no es lo mismo que decir causa
natural. El sentido de lo que sucede en una accion causa-efecto, queda que agotado

precisamente en lo que provoca el efecto, (cuando choco con alguien y caigo, es el

" Romano Guardini. Etica. p. 118.
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mismo efecto que sucede en una piedra que es golpeada por otra, el choque es la
causa de la caida); sin embargo, cuando se trata de la libertad, el motivo es la base
del sentido de la accion libre, (volviendo al ejemplo, yo pude haberme decidido a
preparar el examen en lugar de limpiar la casa por diversos motivos), lo que sucede
no se agota en una causa natural, porque se pueden afirmar motivos cada vez mas
profundos de por qué he decidido tal o cual cosa, hasta llegar al motivo decisivo:
porque quiero. Aqui es donde hace acto de presencia la libertad, que tiene un

caracter especial: nace de mi interior.

Cuando se aduce a un motivo se responde a la cuestion de la base del sentido de la
accion libre, pero no a la de su causa. La causa se encuentra en la libertad misma.
Existen, pues, dos clases de actuacidon causal. Una es la universal, natural, fisica,
biolégica, psicolégica: la de la necesidad. La otra es la que nace del inicio interior, es
productiva: la de la libertad.?®

La accién gue es libre pertenece a la persona de modo totalmente distinto de la
gue no lo es, pues en la primera el yo decide y dispone de si mismo: “Eso es asi. Asi
me lo dice mi experiencia interior, a pesar de todas las teorias que pueda haber en
contra. Y existe ademas una contrapueba: la vivencia ya mencionada, inevitable, de
la responsabilidad”®. Sélo puede haber responsabilidad si la accién depende del
sujeto, cuando el inicio de la accion estd en la persona, si es ella la que manda
desde su origen, si la accion depende de ella.

Puede haber acciones de las cuales el sujeto no es responsable de modo
inmediato, pero si de situaciones previas que lo pudieron llevar a ya no ser libre. Esto
nos lleva a advertir que existen diferentes grados de libertad; asi, de muchos
sucesos de la vida no se es responsable, de otros en cierto grado, en los que adn
teniendo cierta oportunidad de reflexionar y de tomar una decision, interviene una
sorpresa, un descuido, la costumbre, etc. En estos casos no existe una
responsabilidad directa. Pero también existen acciones que van de la mano de una
verdadera libertad, de una decision reflexionada que va de la mano con la conciencia

de la responsabilidad®.

*% |dem. p. 119.
% Ibidem.
%0 Cfr. Idem. p. 120.
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El moverse de todos los dias, tras la repeticion constante, naturalmente tiende a
volverse una costumbre; el estar en un salén de clase, ir al trabajo, atender los
quehaceres de la casa, etc., dia tras dia, puede volverse mecénico y por tanto, poco
libre, sin embargo es posible poner en juego la libertad, responder, ser protagonista.
"Pero haber llegado a una situacién de ya no ser libre, se debe a actuaciones
anteriores libres (especialmente importante en el caso de las costumbres)™!, por
ejemplo: un estudiante descubre que tiene ciertas cualidades para desempefar una
profesion y decide cursar una licenciatura, pero el correr de los dias en la universidad
vuelve esta decision algo mecéanico y la rutina diaria le hace perder de vista la
motivacion original de la persona: “porque quiero” y se va tornado en esclavitud, en
desanimo. Para que el actuar se mantenga libre, es necesario retomar las razones
del por qué se hacen las cosas una y otra vez, recuperar la motivacion original y, por
tanto, el compromiso, la responsabilidad para mantener una mirada abierta y atenta
hacia aquello que originalmente le ha atraido. Ser cada vez mas libre implica estar
cada vez mas comprometido con lo que se quiere, ser cada vez mas responsable de
lo que se decide, de lo que se elige. Esto requiere de un entrenamiento y de un
trabajo constante, de realizar los esfuerzos que sean necesarios para ello.

La educacion de la libertad es una tarea fundamental: ayudar al educando a ser
libre, a “responder” a aquello que originalmente lo ha motivado, a recuperar una y
otra vez las razones por las que se opta por algo y a mantener la atencién puesta en
aquella causa interior que le ha atraido para descubrir siempre la novedad que hay
ahi. Se trata de educar para una apertura, para no cerrarse por preconcepciones o
ideas ya predeterminadas por éI*, lo que significa que el educador tiene la tarea de
conducir al educando hacia un verdadero conocimiento, a una atencion y aceptacion
de todos los factores en juego, es decir, a "captar la esencia y el sentido de lo
existente en su auténtica vigencia". Pero para ello, el educando necesita tener esta
misma postura, llena de sentido, volver a ver su motivo: el aprender, y para esto es
necesario que él sea libre, que capte la esencia y el sentido de lo que se le propone

a su vivencia. No existen relaciones unilaterales, sino que cada relacion implica dos

L |dem. p. 121.
%2 Cfr. Luiggi Giussasni. El sentido religioso. p. 182.
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términos, y asi ocurre aqui: en la medida en que el educador ensefia y forma en la
libertad, el alumno vive la libertad; ambos son conscientes de sus propias carencias y
riquezas, y encuentran nuevas posibilidades.

La libertad no se realiza por si misma pues no es algo mecanico, sino que tiene
gue ser deseada. Esta cimentada en una disposicion natural, que si bien es ayudada
a madurar a través de la historia y garantizada por el orden de la comunidad, también
es tarea y obra de cada individuo® y debe ser constantemente cultivada. “No hay
libertad pasiva. No en sentido del ser personal, pues es expresion del espiritu, y este
se muestra por medio del acto vivo™*,

Ahora bien, dentro de la experiencia de cualquier persona se encuentra la
capacidad de percibir el bien, de percibirlo como un valor, percepcion que no se
asienta solo en los instintos o las exigencias vitales, sino presupone ya la libertad.
Percibir el bien sin tener la posibilidad de realizarlo seria absurdo; la realizacién del
bien se lleva a cabo a través de la libertad, por ello, libertad y bien se presuponen
unitariamente.®

Lo mismo que en el conocimiento, el bien que yo percibo nadie puede traducirlo
en accion mas que yo mismo; nadie puede querer y ejecutar el bien en mi lugar,
tengo que hacerlo yo mismo, en la soledad interior de mi persona. “De esta soledad
proviene la caracteristica mas importante de la conducta ética: la responsabilidad.

136

Esta significa que la accidon nace de mi decisién y no de la de otro™”, y por tanto,

tengo que responder por ella.

% Cfr. Romano Guardini. Preocupacién por el hombre. pp. 128
34 (1.
Ibidem.
% Cfr. Romano Guardini. Op.cit. 161.
% |bidem.
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Todavia mas: sin el bien, la persona, sencillamente, no puede existir. Su relacién con él
—a la vez que con la verdad- es la forma esencial de su constitucion y de su conducta.
Personalidad significa estar referido esencialmente al bien. Para este caso existe
también una contrapueba similar a la anterior: los sistemas que pretenden acabar con la
persona niegan también el bien. Para ellos sé6lo existe lo util, lo que favorece el
desarrollo, lo que aumenta el poder. En cuanto aparece el bien, aparece también la
persona; siempre que el bien se percibe, se siente, es objeto de decisién, se afirma o se
rechaza, enseguida esté ahi la persona®’.

Todo acto libre es un acto de creatividad. La persona se manifiesta en sus
acciones y creaciones no como un engranaje de una maquina o numero dentro de
una organizacion, sino como originaria de su propia iniciativa; siempre en sus
acciones se manifiesta la persona. Toda iniciativa de creacién y de accion presupone
a la persona, que a su vez presupone la existencia de espacios creativos para que
exprese aquello que nace de su interior. Lo que en la accion sucede pertenece a la
persona misma y a nadie mas, es responsable de todo ello, “sin que otra persona
pueda representarla o suplantarla®. En otras palabras, la persona es insustituible en
su libertad y por tanto en su responsabilidad.

Una vez que se ha llegado a este punto, resulta fundamental preguntarse si el
ser humano de hoy —que puede ser que se declare a favor de la libertad— sabe
realmente lo que es la libertad, si es algo mas que la posibilidad de continuar con sus
ocupaciones y tener sus diversiones; si es una libertad que desea desde el nucleo de
su personalidad o si esta palabra, que es una de las mas vivas y fuertes de nuestro
lenguaje, ya no sostiene detras de si la seriedad de la existencia, ha perdido sentido
y seriedad, y puede falsearse en cualquier forma engafosa, pues se ha perdido de

vista también el fin de la libertad, decir, la verdad y el bien.

3.4 La accion.

Dando un paso mas en la descripcion de las condiciones que conforman lo

humano, se descubre otro factor:

" Cfr. Idem. p. 162.
%8 Ibidem.
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Con el conocimiento atraigo la realidad al ambito de la conciencia y me aduefio de su
significado. Con el acto de voluntad libre tomo postura interiormente frente a eso ya
conocido y me decido por una conducta. El tercer acto del esquema es la accion, es
decir, sobre la base del conocimiento y de la decisién vuelvo a la realidad, la capto,
dispongo de ella y le doy forma™®.

La unidad contrastada de lo viviente implica que tiene un dentro, un interior y
una exterioridad. La conciencia de lo que se conoce se halla en el centro, pero
implica una exterioridad, desemboca en una realidad exterior. El conocimiento y la
toma de postura frente a lo conocido, permanecen, por asi decirlo, en suspension
mientras se encuentran en el ambito de la interioridad; necesitan ser objetivados a
través de la accion. Yo puedo conocer algo y querer algo, pero en cuanto digo que
esto que conozco y esto que quiero, que esta idea es mia, que este deseo es mio,
cambia el sentido totalmente, y cuando la idea y deseo se traducen en accion, se
convierten en <cosa de hecho>. La accion revela la conciencia

La accion es el factor que revela la conciencia y que, por tanto, la vuelve
historica: "es posible que la accion, con su rotundidad y su expresividad traduzca la

"0 La conciencia es, dice

conciencia mejor de lo que ella misma seria capaz
Guardini, trans-histérica o pre-histérica y no es sino a través de la accion que pasa a
ser histérica. Ahora bien, la expresion de la conciencia, es decir, la accion, se
encuentra naturalmente limitada en su intento de plasmar de modo completo la
conciencia. Lograr plasmar la conciencia de modo completo seria lo ideal, seria un
acto creador perfecto, sin embargo, hay que recordar que todo acto creador,
realizado en lo concreto de la “cosa en si”, no se da de modo puro, se realiza en la
materia, sobre lo existente que, de alguna forma, ya estaba desde antes. Toda
accion presupone la realidad y el ser humano tiene la responsabilidad sobre la
existencia de cuidarla y construirla. Asi, la accion significa la configuracién de lo que

existe*!.

Aqui radica el problema mas profundo de toda accion: por un lado, estd sometida al
mandato implacable de la realidad, que me exige que no actlie pensando en lo fantastico
sino en el mundo real (Don Quijote); que lo que yo haga, se sustente en la realidad y
tenga duracion. Pero por otro lado, se encuentra también con los obstaculos que le pone

% |dem. p. 121.
% |bidem.
L Cfr. Idem. p. 122.
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esta realidad misma; con el caracter accidental y deficiente de lo que existe en cada
momento; con el hecho de que frecuentemente no estd a mi disposicion, sino que
pertenece a otro, etc.*?

Accion significa, entonces, salir del dmbito interior del conocimiento y la
decision, y pasar a lo realmente existente. Ahora bien, un estudiante universitario,
por ejemplo, puede concebir la importancia para él y para la sociedad de estudiar
una profesion, pero este pensamiento en si lleva la exigencia de volverse real, de
que sea verificado en la accion. Si no se realiza este conocimiento y este deseo
serian vacios y carentes de creatividad.

Guardini identifica formas béasicas de la accion® a través de la cudles la
persona expresa su ser, desde la expresion mas rudimentaria como el saludo hasta
la mas elaborada, como es el caso del conocimiento y del amor.

Permanentemente el ser humano esta realizando acciones que nacen de la
reflexion y la decision, planifica, pondera, clasifica medios y fines, y los ordena para
obtener un resultado final. La accion humana es capaz de liberarse de lo inmediato,
del entramado de necesidades o instintos y cobrar vigencia universal. Por ejemplo,
las leyes no sdlo sirven para regular la convivencia, sino que también expresan la
soberania y tienen por objetivo la realizacion de la justicia; o, por ejemplo, construir
una vivienda humana no edificar un mero lugar para vivir, Sin0 que se convierte en

una figura: un hogar que cobra sentido para quienes conviven en él.

Nos encontramos aqui con el fenédmeno de la realizacion (...) Realizacién en la accion,
en la obra, en estructuras de la existencia, y realizacion también como educacién, en el
ser de los demas hombres y del propio yo*.

Se puede definir lo que el ser humano es no sélo pensando sobre él,
reflexionando sobre él, sino mirandolo en accion, pues a través de sus actos expresa
su humanidad; por lo que la accién, el movimiento libre que realiza y que le realiza
pone de manifiesto lo que él es. "Lo que se piensa, quiere convertirse en realidad"*,

ya que la operacion sigue al ser. Por eso el ser humano no es un pensamiento vago,

*2 |bidem. 122.

3 Cfr. Idem. pp. 122y 123.
** |dem. p. 126.

** |bidem.
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sino lo que es se traduce en su accion; expresa su ser a través de su interaccion con
lo que existe, sin que agote su ser en estos actos, pues en ellos pone de manifiesto
lo que él es. Ese salto a la realidad es lo que testimonia —e igualmente asegura— la
seriedad de lo que se piensa sobre el ser humano. Que a su vez, quiere convertirse

en realidad.

3.5 Los sentimientos.

El uso de la palabra sentir esta relacionado o vinculado al fenbmeno de los
sentidos. Por medio de los sentidos se captan las cualidades especificas de las
cosas que rodean al ser humano; también a través de ellos se siente el propio ser
fisico, su estructura, sus funciones, la salud o la enfermedad, en otras palabras,
gracias a los sentidos la persona puede percibir la exterioridad de su ser. Desde ahi,
el sujeto puede dar un salto a lo animico y espiritual: siente su propio interior, su
profundidad hacia dentro y hacia fuera; sus emociones (alegria, miedo, tristeza, etc.)
y sus acciones (conocimiento, volicion, etc.). En lenguaje comun, el sentimiento se
encuentra mezclado con el concepto de intuicion. Como ya ha sido expuesto, el
conocimiento esta conformado por dos polos: el conocimiento abstracto y universal, y
el intuitivo o concreto, que capta lo singular; es a este tipo de conocimiento al que
estan referidas las expresiones tales como “siento que”, “noto que”; “lo que se
expresa en estas palabras es auténtico conocimiento intelectual... (jPascal!)™®. La
percepcion de lo concreto, de cada cosa, de cada acontecimiento, es verdadero
conocimiento. No es un conocimiento abstracto, sino un “sentirse tocado” por algo
auténtico que es percibido como algo vigente en si mismo; es la experiencia de una
cualidad.

También, el sentir esta relacionado con la vivencia, con el “vivir algo”, con la
impresién que produce lo que se vive; aqui, el sentir “significa la vivacidad con la que
la objetividad se hace valer en mi existencia™’. Es parte de la estructura humana el
captar los objetos y sentirlos, por eso, si no se da esta vivencia, se esta en una

situacion de apatia o frialdad que en extremo deriva en una patologia; en estos casos

% |dem. 128.
4" |bidem.
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sucede que el conocimiento, tanto intuitivo como el objetivo, trabajan como en el
vacio, sin proximidad. En extremo opuesto encontramos el sentimiento exacerbado,

el melancolismo.

Entonces, el conocimiento intuitivo que se adquiere por los sentidos permite al
sujeto conocer las propiedades de las cosas; la vivencia en cambio, es la resonancia

de lo percibido en la propia vida.

(La vivencia) confiere a la percepcion objetiva profundidad, gravedad y sentido de
plenitud, complicidad. Hace que el centro vital mismo se implique en el conocimiento, la
volicién y la accién (...). Sin este sentimiento la vida es mas facil, pero entonces no se
capta el hombre. Se queda en lo inmediato, pasa intacto entre los acontecimientos y
encuentros®.

Si faltara esta vivencia se hace la vida mas pesada, porque pierde el gusto, lo
que le motiva, le eleva y estimula, al privarla de aquello que hace reconfortante la
existencia. De aqui derivan la apatia, la indolencia, el aburrimiento como indiferencia
ante todo, el escepticismo como incapacidad para sentir la realidad; en un caso
extremo, patoldgico, el ser humano puede llegar a perder toda relacion.

El sentimiento es un fendmeno originario del ser humano, una capacidad para

responder a lo que sale al encuentro desde la propia vida inmediata.

El autor ya observaba que la capacidad de sentir se habia disminuido de forma
general. Quiza es un mecanismo de autodefensa frente a las conmociones y peligros
de la época o también puede ser consecuencia de la mecanizacion de la vida, de la
cantidad y urgencia de estimulos*. Sobre este tema, C.S. Lewis considera vital
recuperar en el terreno de lo educativo la importancia de cultivar adecuadamente en
el ser humano una sensibilidad auténtica, que se ha perdido por la sobrevaloracién
del conocimiento objetivo y la negacion de lo intuitvo como capacidad de
conocimiento auténtico. Para educar el sentimiento es necesario recuperarlo, saber
qué es, en qué consiste la sensibilidad humana, sin llevarla a un sentimentalismo

reductivo o por el contrario, anulado, por ser considerado inuatil, vergonzante,

% |dem. p. 129.
* 1dem. p. 130.
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estorboso para el conocimiento "objetivo". ¢Qué significa educar los sentimientos

originarios del hombre sin caer en un mal tratamiento de los mismos?

Menoscabar los sentimientos en base a un racionalismo comun, esta al alcance de
cualquiera. (...) (algunos educadores) han interpretado mal, inconscientemente, la
necesidad mas apremiante del momento en el terreno de la educacion (...) se ha llegado
a la conclusion de que lo mejor que pueden hacer es proteger las mentes de los jovenes
frente a los sentimientos. Sin embargo, mi experiencia como profesor es precisamente la
contraria. Por cada alumno que necesita ser protegido de un fragil exceso de
sensibilidad hay tres que necesitan ser despertados del letargo de la fria mediocridad.
(...) La correcta precauciéon contra el sentimentalismo es la de inculcar sentimientos
adecuados. Agotar la sensibilidad de nuestros alumnos es hacerles presa facil del
proselitista en turno. (Lewis, p. 18)*°.

3.6 Memoriay prevision.

El sentido y la naturaleza de los fenbmenos originarios ya presentados no
pueden de ninguna manera ser deducidos, es necesario enfrentarse con ellos y partir
de ellos mismos.

A través de la memoria y de la prevision, el conocer, ser libre, hacer y sentir del
ser humano se mantienen en conexion con el conjunto de la vida. La inmanencia del
ser humano implica necesariamente una trascendencia para que le permita acceder
a lo ya sucedido y a lo que esta por suceder. La vida esta conformada por dos polos,
el pasado y el futuro que configuran el tejido vital, el conjunto de la vida. La memoria
y la prevision son el modo en que el ser humano toma conciencia de las dos
dimensiones temporales de este entramado vital, y ambos polos confluyen en el
presente, en el instante actual, “en el cual desemboca el pasado, presente gracias a
la memoria, y del que arranca el futuro, proyectado en la prevision™.

Segun Guardini existen varios “niveles de memoria”, lo cual no significa que se
den de modo aislado, pues todos se dan en el entramado del ser, ninguno puede
darse de modo puro, porgue en cuanto se destaca alguno de estos se convierte en
signo de enfermedad y ruina. Entre dichos “niveles” destaca el mas elemental que es

el fisico-quimico y el biolégico, que corresponde con la memoria genética de cada

0 C.S. Lewis. La abolicién del hombre. p. 18
*! Romano Guardini. Op. cit. p. 141.
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ser, la memoria relacionada con procesos asociativos del instinto de conservacion;
por ejemplo, al vivir en una gran ciudad, a través de la memoria de tipo bioldgica
desarrollamos la capacidad de adaptarnos al transito. En el ser humano, como se ha
venido mostrando, estos fendmenos se dan también, pero de modo distinto pues la
persona no sélo es capaz de recordar, sino que se da cuenta de que recuerda,
puede reflexionar sobre el hecho y volver sobre él. Asi, el fendmeno del recuerdo va
pasando de formas mas sencillas a otras mas complicadas: me acuerdo que tenia
que llamar a una persona y no lo he hecho; me sucede un evento desagradable y
después de un tiempo se me viene a la mente esta imagen; también puedo recordar
lo que hice ayer, los incidentes, aspectos provechosos y sus dificultades, puedo
volver sobre estos acontecimientos y preguntarme cémo han sucedido y por qué. En
el ser humano existe un “nivel de memoria” superior al meramente biolégico y que
afecta incluso el modo de ser del biologico, este “nivel” es el de la memoria

propiamente humana.

Recordar, pues, significa que lo que en un momento anterior conoci, hice o vivi, y todo lo
gue sucedié en consecuencia, vuelvo a traerlo al plano consciente en el momento
presente. Y ademas, de manera muy humana, es decir, sabiendo que lo hago, que se
convierte en objeto de mi conocimiento®.

Siguiendo por esta linea podemos llegar hasta la memoria de aquel, cuya
capacidad de recuerdo esta unida a la creatividad. En este punto se puede observar
gue la memoria se torna cada vez mas humana, cuanto mas se encuentra vinculada
con el resto de las capacidades; cuanto mas crece el entramado de interrelaciones
entre los fendmenos que manifiesta el humano, con una medida y un ritmo marcados
por la vida misma, mas plena se torna la existencia, tal como lo expone Guardini en
su filosofia del contraste.

Ahora bien, todos los sucesos de la vida convergen en la persona, pero cémo
se dan estos sucesos, pregunta el autor, ¢se dan todos amontonados o existe algun
principio de seleccion y ordenacion? De hecho, existen varios principios, pero
Guardini identifica dos como especialmente importantes: el recuerdo objetivo, la

capacidad de ordenar lo que paso realmente y sus detalles mas importantes o bien la

°2 |dem. p. 134.
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capacidad de recordar algo sistematicamente, a través de relaciones logicas y
elementos metodolégicos. El otro principio es subjetivo, “es mi propia vida; yo
recuerdo en relacién con lo que ha sido el curso de mi vida y su sentido™®, nos
acordamos de lo que ha pasado por la relacion que tuvo con nuestra vida; si el
recuerdo es intenso es porgue tuvo consecuencias fuertes para nuestra vida. Pero de
aqui, enfatiza el autor, puede derivarse un peligro: el recuerdo vivo tiene que ver con
la propia imagen que conservamos de nuestra vida, pero la memoria no siempre es
fiel a los hechos, y con frecuencia los recuerdos son adaptados a lo que el sujeto
piensa sobre si mismo, no solamente sobre lo que es, sino sobre aquello que quiere
llegar a ser. Los contenidos mismos del recuerdo se alteran, se rigen por diferentes
motivos, puntos de vista, intereses, etc. El recuerdo siempre es movible y el primer
sentido del recordar —el recuerdo objetivo— se ve alterado por “el querer ver la
manera en que existié para mi; o incluso mas, el querer ver que existio tal como yo
desearia que fuera. De ahi derivan todas las posibilidades no sé6lo de olvido, sino de
falsificacion™*. La voluntad de autoafirmaciéon a veces suele ser tan fuerte que
reprime, emborrona o altera las cosas, por lo que la memoria tiene que adecuarse a
la realidad tal y como ella fue, y por lo tanto, debe adecuarse a la verdad.

La necesidad de la educacién de la memoria en sus mdultiples niveles hace
presencia aqui. La facultad de recordar requiere ser ayudada para que sea un
instrumento de la razén que le acerque al conocimiento de la realidad, incluso de la
realidad del sujeto mismo; por ejemplo, si en la relaciéon con los otros la persona
siempre tiene el recuerdo de que han sido mal intencionados con ella, es una prueba
de que la memoria esta determinada por una relacién equivocada con los otros y con
ella misma, y que por tanto, es necesario que revise su actitud.

Pero la accion de la persona no soélo es presente y memoria, también necesita
gue la accion esté orientada hacia un fin, tienda hacia algo previsto.

La prevision de lo inanimado y de lo que se refiere a espacio y tiempo es

exacta, pues las circunstancias de algo, por ejemplo, si me dirijo hacia un lugar que

>3 |bidem.
> |dem. p. 135.

04



Sé que se encuentra a tres kilbmetros son exactas, lo mismo si sé que en una hora
sucedera tal o cual evento, puedo medir este tiempo con precision.

Las posibilidades de prever con precision dejan de ser exactas cuando
entramos en el ambito de la vida, pues aparece la imprevisibilidad de la vida. Se
puede prever una cosecha; el campesino puede conocer los ritmos de crecimiento y
el tipo de fruto que espera, pero es posible que se presenten factores que alteren o
cambien el crecimiento de lo plantado, como puede ser una plaga, las condiciones
atmosféricas (exceso de lluvias o sequia), etc. Con los animales es mas dificil prever
con precision todos sus impulsos y su conducta.

Ahora bien, cuando se trata de prever algo sobre o respecto de otra persona,
ciertamente hay algunos canones predecibles que corresponden con ciertas
circunstancias del medio, de la existencia constante de los instintos, ciertas
costumbres, etc. Pero aqui interviene un factor mas complejo, porque la persona es
libre. Las posibilidades de prevision de una conducta, afirma Guardini, aumentan
cuanto se trata no de un individuo, sino de una masa y entre mas grande es la masa,
la conducta de los individuos tiende mas a asemejarse a la de los otros. En cambio,
mientras mas individual es la persona, disminuye la prevision y adquiere mas bien
caracter de probabilidad o de riesgo.*

La seguridad sobre la accién que realiza otra persona adquiere, con la libertad,
una naturaleza distinta, se convierte en confianza. “La confianza es la peculiar forma
de seguridad que yo tengo frente a lo incalculable, frente a la espontaneidad de la
libertad”®. La previsibilidad frente a otro, se convierte en confianza o en aventura en
cuanto entra en accion la libertad.

Nuevamente, aqui tiene mucho que ver la educacion de la persona en su
integralidad frente a métodos unilaterales que pueden desembocar en una educacion
masiva. Ciertamente, cuanto mas libre es una persona menos controlable es, por ello
es pertinente preguntarse si las propuestas educativas de hoy acrecientan la
conciencia de libertad y de responsabilidad, y con ello, el riesgo de que no sea

facilmente controlable, o si se hace énfasis en el aprendizaje de ciertas actitudes que

°° Cfr. Idem. p. 138.
*® Ibidem.
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finalmente desarrollan un perfil en el que es considerado solo un cierto ambito, como
el cognoscitivo —entendido al modo del racionalismo—, cuyo objetivo dltimo es
desarrollar algunas capacidades Utiles para ciertos intereses politicos o de mercado.
Dichos intereses son totalmente legitimos, el problema esta en que sean vistos como
el Unico fin y, por tanto, como determinante del sentido dltimo de la educacion,
determinante de métodos, instrumentos y contenidos.

Ahora bien, ¢qué hay respecto de la prevision sobre mi mismo? Para saberlo,

"’: siempre estamos proyectando nuestra

“vamos a fijarnos en nosotros mismos
actuacion futura; la accion solo es posible que se lleve a cabo en el tejido del futuro,
si digo una palabra, la digo en relacién con las palabras siguientes para armar una
frase o un discurso. Sin embargo, al planear el desarrollo de una acciéon o de una
sucesién de acciones en un dia de trabajo, por ejemplo, encontramos que
naturalmente siempre intervienen elementos no conocidos. Esto da pie a que se
configure un nuevo entramado, es decir, un modo de relacionar el futuro con el
pasado, de recordar posibles eventualidades que pueden ser dominadas o bien de
recordar (memoria) que se requiere de una cierta disposicion o actitud para facilitar el
avance en el proyecto.

La prevision de la accién serda mayor cuanto mas conciencia tenga del sentido
de mis acciones, de su finalidad, porque aun dentro de los imprevistos que siempre
se presentaran, se facilita la posibilidad de encauzar, de retomar para conducir
nuevamente las acciones hacia la meta destinada o incluso de, en un momento
dado, descubrir un fin mayor que el originalmente previsto por la persona.

Los dos polos, memoria y previsidon, son necesarios para una vida equilibrada.
Asi como el ser humano que vive sélo en el pasado estd impedido para realizar el
futuro, de igual modo, si se esta orientado solamente hacia el futuro, si se sale del
contexto formado por el pasado, dificilmente se podran concretar las acciones,
conducirlas hacia un fin. En esta actitud se encuentran las personas de
temperamento aventurero que, incluso, pueden llegar a sentirse no responsables de

lo hecho o ser infieles a una tarea determinada.

" Ibidem.
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Pero en realidad, decirlo asi equivaldria a decir que es algo demasiado facil. “La
complejidad de lo humano, es una invitacion a algo mas profundo: invita a conquistar
la totalidad humana. Significa una invitacion a conquistar el todo: el todo de la
existencia humana”®. Como se puede observar, la existencia humana puede ser
abordada desde muy distintas acciones que lleva a cabo, no obstante, ninguna de

ellas la agota.

3.7 El encuentro.

Hemos llegado al fendmeno de mayor importancia para comprender la vida del
ser humano. Dicho fendmeno es denso y tiene muchas implicaciones, pues es parte
de la estructura de la existencia humana. Para describir este fendbmeno es necesario
recurrir a aquello que lo hace posible: la libertad.

“El encuentro, en sentido propio sélo se da en la manera en que el hombre se
encuentra con la realidad”™®. Como en toda su obra, Guardini inicia con ejemplos
concretos, de los cuales deriva qué es lo que debe darse para hablar de encuentro.
Asi, comienza describiendo a dos objetos que chocan, de lo que, dice que no es un
encuentro sino dos masas en movimiento que obedecen a las leyes de la fisica. Dos
animales que tienen una lucha, ¢se encuentran? No, pues se enfrentan en el modo
en que su propio instinto lo dicta, se comportan tal y como lo exige su propia
estructura y necesidad. También vemos que el ser humano puede acercarse a las
cosas de modo instintivo, sine embargo, es capaz de hacerlo no sélo de esta
manera, pues a partir de una fruta bella puede comérsela o contemplarla hasta crear
una bella expresion artistica: un cuadro. Puede también chocar con alguien, tal y
como chocan dos pelotas de billar y quedarse ahi y no lograr un encuentro, pero para
el ser humano siempre esté la posibilidad de algo mas que un golpe de dos fuerzas.
La persona puede ir mas alld de una simple interaccion mecanica, biologica o
psicolOgica; es capaz de tomar distancia respecto a la realidad, fijarse en lo que tiene

enfrente, en su singularidad y tomar postura, adoptar una postura practica frente a

°% Romano Guardini. Cristianismo y sociedad. pp. 66.
*® Romano Guardini. Op.cit. p. 187.
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aquello, etc.®°. Aqui nuevamente surge el hecho basico para que esto suceda: su
libertad, este fenbmeno misterioso e inagotable. En el encuentro, como todo lo que
caracteriza a la vida, la libertad revela dos aspectos: la libertad material y la libertad
formal.

En lo que respecta a la libertad material, la persona no esta limitada a
determinados ambitos de relacibn como sucede en el animal, que sélo se relaciona
con aquello que pertenece a su ambiente, al desarrollo de su instinto, al punto que ni
siquiera se percata de la existencia de otros animales que no estan dentro de su
necesidad instintiva. Por el contrario, el modo de ser que permite al ser humano estar
en condicién de apertura y libertad, es la posibilidad de ir mas alla de lo que necesita
instintivamente y abrirse, elegir. La costumbre que de hecho se da en él, puede
llevarlo a vivir de un modo delimitado, dentro de un cierto circulo de ambitos. En
estas circunstancias, ciertamente, no hay encuentro, es una mera relacion de
utilidad. El ser humano presenta condiciones dadas tanto en su persona como en el
contexto; est4 dotado de un conjunto de caracteristicas que le dan un sitio en el
mundo: un temperamento, una estatura, una organizacion sensorial, etc., pero en los
que no hay, tampoco, propiamente encuentro. Pero la persona es capaz de realizar
encuentros con objetos y con otras personas cuando va mas alla de toparse con
ellos, cuando desde lo mas profundo de su ser se abre para procurar ambitos
espirituales que entrelazan el mundo que le rodea y crea sentidos diferentes; aqui
surge la libertad material. Asi por ejemplo, puede suceder que, con una persona a la
que conozco desde hace tiempo porque trabajamos en le mismo lugar, en un
momento dado, al estar conversando sobre asuntos laborales percibo en ella alegria,
tristeza, etc., y entonces, quien era uno mas entre todos, se convierte en el tu que
tengo delante, es la libertad que abre espacio a la posibilidad del encuentro.

Asi mismo, la liberta formal implica que el ser humano es libre de entrar en
relacion con aquello que aparece en su horizonte, no “tiene que”, sino que “puede”
entrar en relaciéon con. “Puede elegir entre varios objetos, y puede, también sin mas,

renunciar a entrar en relacién™. Es a partir de la libertad que acontece el encuentro.

® Cfr. Idem. p. 188.
® |dem. p. 189.
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Entonces, dejando a un lado las relaciones inmediatas de utilidad o de
funcionalidad, queda la posibilidad de ser tocado por lo que se me presenta, que
puede ser algo que quizd ya conocia de modo objetivo pero que no me habia
percatado de su belleza, de la profundidad de su contenido y el conocerla asi, ayuda
a una comprension radical de la existencia, me proporciona una imagen que yo no
tenia antes y que se convierte en simil de las cosas méas importantes de la vida. La
contemplacion ayuda a profundizar en la cosa, asi puedo ver una flor y en ella tener
un encuentro con la flor. Lo contrario a esta capacidad es la costumbre.

También se puede dar el encuentro con otra persona. En este caso significa que
el sujeto encontrado sale de la perspectiva en la que yo lo tenia situado, dentro del
ejercicio de determinadas funciones o actividades utiles. No significa que éste haya
hecho alguna cosa extraordinaria, sino que, a través de él, se me revela un contexto
de significados nuevos, es decir, se me revela clara y propiamente como es. El
encuentro se completa si esa otra persona también vuelca su atenciéon hacia mi.
Entonces, el individuo que estaba ahi, se convierte en el <td que tengo delante>.

En este fendmeno del encuentro se presenta la profundidad del ser que tengo
enfrente, y con ello, la posibilidad de una familiaridad con lo que se me revela, sin
embargo, el ser es tan profundo que siempre queda una percepcion de extrafieza,

gue también pone de manifiesto el caracter irreductible de la individualidad:

La familiaridad que va creciendo y se convierte en confianza, en unién... Caracter,
actividad, pueblo, grupo social, ideas, relacion con el mundo...

Diferencias, extrafieza, irritacién, antipatia, enemistad. Pero siempre, incluso entre las
personas mas intimas, un elemento de extrafieza... En el fondo, el caracter irreductible
de la individualidad... La distancia de la persona®.

Ahora bien, las condiciones para que se dé un encuentro son muy variadas,
tiene que ver con energias y movimientos conscientes e inconscientes, necesidades,
etc., que hacen que la persona se muestre en una actitud de apertura, de atencion,
de disponibilidad y “el horizonte de la existencia es tan amplio que nos da la
autoridad de hablar de una inconmensurabilidad”®. No es posible planear o prever

un encuentro. Esto significa que el encuentro no puede ganarse por la fuerza ni ser

°2 |dem. p. 191.
%% Romano Guardini. Persona e liberta. p. 53.
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exigido o producido, sino que existe de antemano, es algo dado de antemano y
despierta siempre, consciente o inconscientemente un sentimiento de sorpresa. Las
causas del suceso estan fuera de la fuerza y previsién del individuo, “ejerciendo sin
embargo en su vida un influjo benéfico. Influjo, por eso, de valor extraordinario, (...)
gue causa una confianza en la benevolencia de la existencia y que robustece la
voluntad de vivir"®.

Ciertamente parte de la vida humana es el prever, el planear, la necesidad de
algo estructurado, hasta cierto punto controlable, sin embargo, para que el encuentro
con la realidad se dé, la persona necesita estar en permanente actitud de apertura
hacia lo nuevo, hacia lo inesperado, lo sorpresivo; paraddjicamente, es la posicion
contraria a la ordenacion y al cierre, a la sistematizacion. El encuentro es concedido
como algo imprevisible. Pudiera considerarse que se debe so6lo a una causa de
indole natural, psicolégica o social, pero si esto fuera asi, “quedaria destruido,
precisamente, lo que constituye el meollo mismo de la cuestién: la libertad”®®, que
obliga a tomar una posicion, una postura delante de la cosa que confronta, que se
pone delante.

A través de la dinamica del conocimiento la persona puede darse cuenta del
caracter de espontaneidad e iniciativa que es propio de la realidad, que obliga al
individuo a tomar posicion, “la obviedad queda suspendida y se abre una profundidad
que viene desde lejos™®. Se trata de una libertad de relacién con la realidad que un
animal no posee. El ser humano puede aceptar esta relacion o no, no esta obligado
pporque tiene la libertad para asumir una postura personal. Hay acontecimientos
dentro de la vida que toman a la persona por sorpresa, los puede aceptar,
defenderse de ellos o incluso intentar resistirse. Esta es la dinamica de la libertad
frente al problema del conocimiento que le ofrece la realidad. “El encuentro se da
cuando la esencia, la intensidad y significado de las cosas entra en relacion conmigo,

n67.

hay una inminente cercania al mundo entero a través del encuentro™’; es el ser

tocados y atraidos por lo desbordante, el bien y el valor de lo que se nos presenta, y

% Romano Guardini. Libertad, gracia y destino. p. 104.
®> Romano Guardini. Etica. p. 193.

®® Romano Guardini. Persona e liberta. p. 54.

®" |dem. p. 57.
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sucede que cuando el encuentro se da con otra persona, mientras mas experiencia
viva tengo de ella, mas comprendo qué es el ser humano. La esencia de lo
encontrado exige ser reconocida y apreciada, esto presupone una actitud de
autentica y dispuesta atencion. “A traveés del encuentro se proclama el triunfo de un
significado que se realiza y se manifiesta, el significado profundo de aquello que sale
a mi encuentro. En este momento, en esta relacion objetiva o personal, la existencia
logra plenitud, acierta™®. Por tanto, los verdaderos enemigos de la aptitud humana
del encuentro son: la costumbre, la indiferencia, la presuncion engreida de si mismo,
el apriorismo o el prejuicio, la pretension de haber agotado el conocimiento sobre
algo.

Junto con este brotar de lo esencial y de lo singular que se torna en cierta
familiaridad con el objeto o la persona, brota también el misterio, esa extrafieza de la
que se ha hablado, que permite entrever que el encuentro dado es soélo el comienzo
de un conocimiento mas auténtico: “en el momento en que yo me encuentro con una
cosa 0 con una persona, estas pueden adquirir una nueva dimension, la religiosa.
Entonces, todo se convierte en misterio; y a eso responde la admiracion, el
agradecimiento, la emoci6n”®°.

El encuentro es un elemento dentro del conjunto global de las acciones del ser
humano; desde de la filosofia del contraste se puede afirmar que el fenémeno del
encuentro se relaciona con todo aquello dificil de nombrar pero que es totalmente
identificable dentro de la experiencia del ser humano, aquello que no puede ser
medido, controlado, estructurado, que es creativo y espontaneo. Del otro lado esta el
trabajo que se deriva del encuentro, el ordenar, el darle forma a fuerza de ensayo y
mejora. “El encuentro es regalado; el trabajo hay que hacerlo. Del encuentro brota el
conocimiento fecundo, la semilla creadora, el retofio de lo nuevo; mediante el trabajo
todo se convierte en figura, orden y cosa duradera”’°.

En lo que respecta al yo, paraddjicamente, para poder ser si mismo, para
permanecer vivo en el propio ser, requiere de una apretura —lo contrario a una

rigidez— pues su realizacion no es posible aferrandose a la inmediata posesion de

®8 Cfr. Romano Guardini. Op.cit. p. 193.
* Ibidem.
" Ibidem.
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uno mismo. Es algo elastico, incluso dialéctico. Cuando la persona sale de si y se
entrega a la belleza, al misterio de lo que sale a su encuentro, al volver desde fuera,
se descubre mas si misma. Es un modo mas humano de relacionarse con la
realidad, pues no se le usa Unicamente como algo que ayuda a resolver necesidades
inmediatas, sino como curiosidad, como apertura; al salir de si mismo el ser humano
se encuentra cada vez mas con su propio ser, se le revela cada vez de un modo mas
profundo su existencia. Por ejemplo, cuando alguien estudia por la curiosidad de
comprender mas lo que tiene delante, casi sin darse cuenta, se encontrara mas a si
mismo en este descubrimiento de la ciencia. En cambio, cuando un estudiante
estudia porque de ese modo sera un profesionista reconocido, al final del recorrido
universitario quiza logre obtener este reconocimiento, pero el no salir de si mismo y
dejarse fascinar o apasionar por aquello que estudia, no le permitira lograr una

verdadera autorrealizacion en el sentido autentico y propio del ser humano.

En cada hombre los rasgos son distintos, pero la relaciéon fundamental es siempre la
misma. Son los acontecimientos propiamente humanos: aquellos en los que la persona
salta fuera de si misma y, justamente al hacerlo, se hace verdaderamente hombre. El
encuentro es el comienzo de ese proceso; o, al menos, puede serlo. Representa el
primer toque de parte de lo que nos sale al paso, en virtud del cual, el individuo es
llamado a ir mas alla de si mismo en pos de lo que le sale al encuentro y se le abre™.

En la linea del pensamiento dialégico de Martin Buber, Guardini estimaba que el
hombre adquiere conciencia de su "yo” al ser apelado por un “t0", sobre todo y
primariamente por el Tu divino. En todo momento, el ser humano se le presenta, al
modo de Kierkegaard, como "una relacion que se relaciona consigo misma y con el
Poder que la sostiene"’?.

El ser humano requiere de lo que esta fuera de él para poder ser si mismo, para
descubrir mas la densidad de su propio ser y, por ende, crear encuentros. Aqui
aparece nuevamente una relacion dialéctica: el ser humano tiene consistencia en si
mismo, pero a la vez, esta referido a los demas, y estas dos vertientes se exigen
mutuamente, pues solo en este polo es posible la creacion de encuentros. En este

punto, resulta interesante detenerse a pensar si la propuesta cultural de nuestros

" |dem. p. 194.
2 Alfonso Lépez. Op. cit. p. 23.
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dias facilita la apertura a lo otro, al encuentro que esta mas alla de uno mismo, o mas
bien es una mentalidad que sugiere censurar toda provocaciéon de la realidad hacia la
persona, una invitacion a ya no esperar nada, pues al parecer todo esta dicho y
dificilmente existe algo por lo cual podamos fascinarnos. Nuevamente se impone la
urgencia de educar en la apertura y en el encuentro, y por ello, de revisar la

propuesta educativa de nuestros dias.

3.8 La persona.

Los elementos hasta ahora mencionados, observables en el actuar del ser
humano, componen a la totalidad de la persona concreta. Guardini insiste en
enfatizar que el conjunto de los mismos no es resultado de la unidn o sintesis de
éstos, pues el fendmeno en su conjunto tiene consistencia propia, en cada parte se
encuentra la totalidad de la vida humana; si se pierde de vista esta consistencia, se
pierde de vista el yo, queda reducido a una o varias partes. Esto es lo que ocurre en
la perspectiva materialista, en la positivista y en cualquier postura ideologica, y es
precisamente el error que en este estudio quiero hacer notar.

Ahora bien, ¢como existe ese conjunto? ¢De qué modo esta ahi el ser humano
concreto? Para acercase aln mas a lo que es la persona —cuestion basica y dificil de
responder— Guardini hace una interesante descripcion de los diferentes ambitos de
ser de lo existente. Aquello a lo que se llama “cosa”, es una realidad configurada y
abarcable por nuestra capacidad perceptiva y en el ambito de lo inanimado se
encuentra reducido a un Unico @mbito de ser; por ejemplo, un cristal esta reducido
exclusivamente al ambito del ser fisico-quimico, esta so6lo el ambito de la presencia
material, lo cual no significa que sea facil de desentrafar. En las cosas inertes nunca
se da el salto cualitativo que se observa cuando germina una semilla para después
convertirse en flor. En la planta, ya se presentan dos ambitos de ser: el corporal y el
externo y, detras de él, el ambito del crecimiento y de la nutricion; esto conforma un
todo, ya que ambos ambitos no pueden separarse; todo o que vemos por fuera en
una planta remite a su interioridad; en cada elemento de su corporeidad se
manifiesta su interior. Como ya se ha dicho ampliamente en la teoria del contraste,

“toda forma viviente tiene <profundidad>. Todo en la planta <crece>, es decir, brota
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desde dentro; y al revés, todo lo que sucede en su exterior influye en su interior: sol,
viento, humedad””®. Lo vivo muestra ya una dimensién mas que la simple cosa.
Ahora bien, la planta también es cosa puesto que disponemos de ella, la tomamos, la
utilizamos, sin embargo, en esta figura concreta la “coseidad” cambia por la relacion
interior-exterior que es propia de la vida™. Ya se ha destacado como caracteristica
del ser viviente el que tiene un centro vital regulado, es decir, presenta una
regulacion Unica que remite a la instancia que lo ordena, que realiza un plan de
estructura y de actividad que lo conduce hacia la constituciébn, conservacion,
afirmacion y reproduccién del ser vivo. “Los procesos nacidos de ese centro interior
tienen un caracter peculiar (que luego se traslada también a sus efectos, a la
estructura y clase de sus comportamientos): lo que llamamos espontaneidad. (...)
espontaneidad que viene de su interior"”. Su espontaneidad es un tanto elastica: es
capaz de producir, adaptar, establecer relaciones con el medio ambiente.

Un salto cualitativo todavia mas dificil, pero mas importante, es distinguir entre
el simple individuo viviente y el ser humano.

En el caso del animal, esta interioridad y exterioridad es mas compleja, se
apoya en los procesos de percepcion y memoria; su espontaneidad es mayor, es
flexible. Pero lo que rige la espontaneidad del animal siempre es un “ello”, afirma
Guardini, no un “yo”, pues como ya se ha visto, esta sujeta totalmente a su instinto.

Precisamente esto es lo que se percibe en la persona, no un “ello”, un “yo”. La
conciencia de si mismo, de lo que le rodea y de lo que estd mas alla de si, la
iniciativa para moverse y decidir, la capacidad de preguntar, la peculiar caracteristica
de no quedar satisfecho con aquello que le resuelve una necesidad inmediata. La
persona se pregunta, una mujer, por ejemplo, se pregunta por qué Si ama a un
hombre frecuentemente discuten y pelean, por qué no puede ser plena la relacion, o
bien si este hombre la deja por otra se preguntard con preocupacion y cierta urgencia
por qué no permanece aquello que ella quiere. Esto es algo distinto de lo que
satisface s6lo una necesidad. La persona escapa al contexto de la naturaleza, no es

una acomodacion instintiva al contexto, es apertura a la realidad, conoce, es libre.

’® Guardini Romano. Op.cit. p. 152.
* Cfr. Idem. pp. 152-154.
® |dem. p. 154.
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Asi pues, la persona es la manera de existir del conjunto espiritual-corporal del hombre,
independientemente del cémo se comporte, de cémo lo traten los demas e, incluso, de la
actitud que él mismo tenga respecto de su ser persona. Es algo que se impone y, segun
los casos, se vive como algo magnifico o terrible, pero siempre como algo inevitable... El
fundamento de este hecho se encuentra en que la persona (...) de forma inevitable esta
referida a la verdad y al bien”.

Es la existencia humana de tal indole que su sentido pleno lo alcanza no sélo
cuando le va bien; mejor aun, para la existencia humana —que se encuentra en
condiciones de apertura— todas las circunstancias son posibilidad de un encuentro,
de un crecimiento, de un descubrimiento del valor profundo de su existencia. Claro
esta que no es algo mecanico, pues seria una reduccion de la profundidad misma del
ser, sino requiere de una educacidn permanente para alcanzar un pensamiento
integral, unitario, hacia dentro de si y hacia fuera; necesita una educaciéon orientada
hacia un conocimiento de la totalidad de lo real no como algo cerrado en si, sino
como algo abierto, siempre nuevo. En otras palabras, requiere de un criterio
correspondiente con su humanidad para juzgar el sentido de lo que le acontece en
cada posibilidad que se le ofrece. Para ello, el ser humano siempre necesitara de
otro, de otros que le ayuden a abrir y recuperar una mirada adecuada sobre su
propia vida.

Si la educacién no parte de lo humano, los valores por los que se juzga la
existencia son reducidos, se tornan cada vez mas pequefios y vacios de sentido.

La violencia inicia en el momento en el que en las acciones del ser humano no
esta la persona, es decir, no esta toda ella con su con su inteligencia, con su libertad,
su responsabilidad y su capacidad de entrar en relacion de encuentro con lo que le
rodea. Es posible usar, engafiar al otro si se prescinde de su caracter de persona, es
decir, de que es un yo inteligente y libre. En tales casos surge una relacion fisica,
biolégica o psicologica de tipo artificial. Sin embargo, precisamente por su
inteligencia y su libertas, es posible limitar las relaciones con las personas a esos

niveles,

’® |dem. p. 168.
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(...) y tratarlas entonces como si fueran maquinas complicadas o seres vivos altamente
diferenciados. (...) Esta forma de tratar las cosas humanas hace, ademas, que las
actitudes personales retrocedan cada vez mas; la conducta del hombre adquiere un
caracter cada vez mas mecanico. Lo que en tales circunstancias queda todavia de
relacidon personal, se manifiesta digamos que secundariamente, porque la personalidad
del hombre sigue estando ahi y de alguna forma se hace valer. Pero el marco al que
todo se somete es el de la funcién impersonal. La persona pierde valor ante si misma,
retrocede progresivamente, y se hace, poco a poco, latente’”.

Entonces, surgen problemas eternamente insolubles que se presentan como
crisis sociales, econdémicas y politicas de la vida de hoy, “pues cuando se pierde de
vista la humanidad de la persona, no es posible ya entender —ni realizar— fenémenos
en los que se sustenta la existencia humana "*8.

El ser persona significa tener consistencia en uno mismo, significa ser
consciente de si mismo, poseerse, ser autbnomo; pero este conocimiento de si, dice
Guardini, hay que propiciarlo porque de hecho el ser humano es un extrafio para si
mismo. Empiricamente hablando, la persona no conoce su cuerpo, es posible incluso
reconocer la inacabada tarea de la ciencia antropoldgico-medica. Tampoco conoce
su interioridad, su espiritu. Mas alla todavia, esta “la sensacion de extrafieza radical,
existencial: la distincion entre un yo y otro yo, el asombro y el desconcierto ante uno
mismo”, la extrafieza ante uno mismo. Ser persona significa ser uno mismo, pero
también esto es algo que se realiza s6lo si se inicia el trabajo de ser si mismo. Por
tanto, aun cuando ser humano significa tener consistencia en si, es fundamental
reconocer también que se encuentra en situacion de dependencia, que necesita
crear encuentros en todos los sentidos para que pueda ser si mismo y no se quede
s6lo como un yo latente.

El trabajo de ser cada vez méas si mismo se ha vuelto mas arido y fatigoso
dentro del contexto cultural de hoy, en el que se concibe lo humano como algo
relativo y cambiante segun tendencias, modas e intereses de diversa indole. Sin
embargo, la misma circunstancia puede convertirse en ocasion de reto, de
crecimiento, de maduracion de la persona si esta atenta a la totalidad de su

existencia.

" |dem. p. 176.
® |dem. p. 178.
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“La realizacibn material de la forma viviente del ser, es la vida del ser

humano”’®

, con toda su energia, sus fendmenos y relaciones y que no puede ser
fraccionada. Para el individuo concreto, la “forma viviente” es su rostro auténtico; el
altimo salto cualitativo de lo viviente se observa en el ser humano, que puede existir
dentro de si, salir de si y retornar, manifestando la cualidad de lo “intimo” de un modo

totalmente nuevo al de todo lo viviente:

La forma viviente de lo humano reposa sobre la polaridad entre la total exterioridad de
cuanto es material y manipulable por una lado, y, por otro, una interioridad que poco a
poco se hace siempre mas profunda; comenzando por la esfera interior, bio-psiquica y
terminando por la esfera absolutamente personal y secreta de la relacién con el Padre®.

La forma viviente del ser humano, que ciertamente atraviesa por la esfera de la
materia, de la configuracién biologica y psiquica, ordenada de modo correspondiente
a su actuacion presenta un ultimo factor en la iniciativa de su espiritu: consciencia,
libertad y accién. Esta iniciativa es decision creativa, domina sobre si misma, penetra
la consistencia del ser de la naturaleza y le da forma, y en ello experimenta la
plenitud de la propia existencia. La esencia de lo humano es Unica y original . Al
respecto, Jacques Maritain, inspirado en la propuesta filosofica de Guardini, sefiala

que:

El hombre es una persona que se gobierna a si mismo por su inteligencia y su voluntad.
El hombre no existe simplemente como ser fisico. Posee en si una existencia mas rica y
mas noble, la sobre-existencia espiritual propia del conocimiento y del amor. Es de esta
suerte, y en cierto modo un todo, y no solamente una parte; es un universo en si mismo,
un microcosmo que, merced al conocimiento abarca el gran universo en toda su
extension; y merced al amor puede darse libremente a otros seres que son para él como
otros él. Y es claro que en el mundo fisico no existen semejantes relaciones, ni cosa
parecida®.

® Romano Guardini. Persona e liberta. p. 74.

8 |dem. p. 73

8. Cfr. Idem. p. 71. De esta perspectiva sobre el ser humano, se sigue la trascendencia de su vida
espiritual: “A la base de esto estd una trascendencia nueva, respecto a todo lo que es creado: la
trascendencia orientada a Dios. Es fundamento de una nueva interioridad: la religiosa, la esfera de
religién con Dios. (...) Este modo de la forma viviente sobrepasa cualquier posibilidad de interpretacién
<naturalistica>, y porta en si, la imagen auténtica e integral de la responsabilidad ética del hombre
(...); comenzando por la dimensién material y terminando en aquella dimensioén espiritual del orden de
la Gracia”. Idem. pp. 72y 73.

8 Jacques Maritain. La educacién en este momento crucial. pp. 18y 19.
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Ahora bien, todo el potencial de la persona se expresa a través de su actuar y
del crear, a través de una serie de figuras basicas que constituyen la vida cultural: la
ciencia, el lenguaje, el arte, la técnica, la politica, la economia, la educacion misma,
etc. En cada una de ellas se expresa la totalidad de la vida, cada una es identificable
por si misma, y a su vez, en cada una esta contenida la expresion del sentido de la

existencia.

Estas figuras no pueden separase unas de otras, pues pertenecen a la totalidad de la
vida, en la que cada elemento contiene todos los demas, de suerte que el paso de un
ambito a otro no lleva a un territorio completamente nuevo, pues la totalidad de la vida
los abarca no sélo como una vasija a su contenido, sino que esta presente en cada cual
como tal. Los mismos valores vuelven a los diversos ambitos, y se ordenan en cada
caso alrededor del correspondiente centro de sentido, recibiendo de él el particular
caracter del &mbito en cuestion. En todas las formas del comportamiento humano se gira
en torno a la verdad; en todas ellas son necesarias la disponibilidad, la confianza, el
animo, la moderacion, el orden, etc. Estos valores obtienen sin embargo un acento en
cada caso, segun aparezcan bajo puntos de vista rectores del quehacer cientifico, o
artistico, o politico, o técnico®.

Lo dicho hasta ahora se refiere a la forma viviente del ser humano en general,
pero es importante no olvidar que no se esta hablando de una abstraccién platonica,

sino de una persona concreta:

La reflexion sobre este tema: cual es en general la forma viviente del hombre, cual la
propia forma del hombre de hoy, de un grupo determinado, de un individuo en su
singularidad, que ha de realizarla en si mismo; cémo tal realizaciéon se lleva a cabo,
cuales son sus fenémenos particulares constitutivos; qué cosas la promueven, qué
cosas la obstaculizan; que técnica facilita el proceso —la indagacién metddica sobre tal
argumento es la pedagogia como ciencia®.

3.9 La educacion.

El objeto de la educacién no es seguramente dar forma a esa abstraccion platonica que es el
hombre en si mismo; sino formar a un nifio determinado perteneciente a un medio social tal y a un
momento histdrico tal... Nada hay mas importante para cada uno de nosotros y nada mas dificil que
llegar a ser un hombre.?®

La profundidad ontolégica de la persona indica que el método educativo mas

adecuado a lo humano es aquel que corresponde con esta misma estructura

# Romano Guardini. Etica. p. 687.
# Romano Guardini. Op. cit. p. 74.
% Jacques Maritain. Op.cit. Madrid: Club de Lectores. 1948. p.11.
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ontolégica, el que viene sugerido por “la cosa en si”, en este caso, por la vida
humana concreta, con su caracteristico movimiento dialéctico unitario, abierto a la
totalidad y en busca de sentido; con sus cualidades Unicas: conciencia, libertad y
accion, es decir, con sus exigencias estructurales de conocer la verdad, querer el
bien y ponerse en movimiento por aquello que quiere, comprometerse con lo que en
algun momento le ha atraido o fascinado. Afirma Maritain que “en cuanto a las cosas
y objetos en que se realizan nuestras actividades, mejor es querer y amar el bien que
conocerlo simplemente®.”

Por todo lo dicho hasta ahora, seria un error abordar la tarea educativa como
algo unideminsional, por el contrario, la auténtica educacion es una “introduccion a la
totalidad de lo real”’.

Ya se ha expuesto que se requiere de un trabajo para que la persona sea cada
vez mas si misma y que este esfuerzo no puede llevarlo a cabo de modo solipsista.
El trabajo de ser cada vez mas si mismo se encuentra con mayor posibilidad de
plenitud si entra en relacion con otros yos que le acomparfien y ayuden a descubrirse
poco a poco. De ahi la gran responsabilidad de un educador.

El hecho de la educacion se funda en que el ser humano viene a la vida en
situacion de desamparo y algunos autores dicen que nace prematuramente, tal vez
12 meses antes; comentan que seguramente el creador permite que asi sea para el
bienestar de las madres, pero sea de ello lo que fuere, esta referido a otro. Esta
caracteristica de la vida del ser humano es paraddjica, pues aun cuando esta
determinado por su libertad, por su propia iniciativa, para que se realice plenamente
en si mismo y desde si mismo, necesita de los otros. No existe libertad pura,
absolutamente auténoma, la necesidad de ayuda de los otros no se limita a los

primeros afos, sino que permanece durante toda la vida.

Precisamente por estar dotado de un poder de conocer que es ilimitado y que no
obstante debe avanzar paso a paso, no puede el hombre progresar en su propia vida
especifica, intelectual y moralmente a la vez, sino a condicidon de ser auxiliado por la
experiencia colectiva que las generaciones pasadas han acumulado y conservado, y por
una transmision regular de los conocimientos adquiridos. Para conseguir esta libertad en
la que se determina a si mismo y para la cual fue hecho, tiene el hombre necesidad de

% |dem. p. 34.
8 Luigi Guissani. Educar es un riesgo. p. 35
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una disciplina y una tradicion que cargan pesadamente sobre él, y a la vez le fortalecen
hasta el punto de hacerlo capaz de luchar contra ellas — cosa que enriquecera esa
misma tradicion—22.

Un nifio que acaba de nacer, necesita de cuidados para poder existir; desde ahi
se inicia un proceso educativo. La relacion educativa no cesa en determinado
momento pues el ser humano concreto tiene gran potencialidad interior, en cada
individuo hay graduaciones imprevisibles, cada quien tiene una medida y un ritmo
determinados por el proceso de expansion de sus posibilidades y que

permanentemente requieren ser educadas.

Desde el momento mismo en que se piensa por una parte en el factor espiritu con su
libre iniciativa, y por otra parte en la universalidad de la relacién con el mundo que
configura a los seres humanos, se llega a la idea de que este ser humano es,
considerado en su identidad basica, aquel ser cuya posibilidad no es definible, pero
también aquel ser educable en una medida no limitable a priori®.

Asi, el ser humano permanentemente se encuentra en un proceso educativo,
donde el relativamente mas experimentado ayuda al también relativamente
inexperimentado, en una relacién que no es unilateral, sino que uno implica al otro y
no solo al educador sino también al contexto en el que esta inserto, es decir a la
sociedad a la que pertenece. Las perfecciones de uno son puestas en apertura frente

a las carencias del otro y viceversa.

Podemos definir de manera mas precisa el objeto de la educacién. Es este guiar al
hombre en el desenvolvimiento dinamico a lo largo del cual va formandose en cuanto
persona humana provista de las armas del conocimiento, de la fortaleza del juicio y de
las virtudes morales, mientras que, al mismo tiempo, va enriqueciéndose con la herencia
espiritual de la civilizacién a la que pertenece®.

La infinidad de posibilidades que brotan del potencial del yo hace que el proceso
educativo sea multidimensional; en él se presentan actitudes, fuerzas vy
comportamientos de distinta naturaleza y Guardini las sistematiza del siguiente

modo:

% Jacques Maritain. Op.cit. p. 12.
% Romano Guardini. Op. cit. p. 688.
% Jacques Maritain. Op.cit. p. 21.
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a) El ser humano se encuentra en una situacion de evolucion o desarrollo a
partir de su forma original, la cual entrafia infinidad de posibilidades que se realizan a
lo largo de la vida. Desde su inicio se va dando un proceso de maduracion fisiol6gica
y psicoldgica, extendiéndose hasta lo espiritual; asi van madurando cada uno de los
organos, entre otros, los de los sentidos y con ello, la capacidad de percepcion, las
capacidades de pensar, de valorar, de tomar posiciéon, de decidir, de referirse al otro,
etc., “de forma que la evolucién organica entrafia a la vez la de las capacidades
animico-espirituales”®*. La evolucién en el ser humano entra en accién hasta el final
de la vida. “Tarea del educador es potenciar este impulso interior incentivandolo,
dirigiéndole, rectificandole™?. El proceso educativo adquiere un caracter de
permanente apertura al ser de la persona concreta; un auténtico educador es el que
esta atento permanentemente a descubrir la posibilidad creativa del otro y tiene un
afecto hacia ella®®. En cada ser humano, la capacidad de evolucién es ilimitada en su
dindmica y en su duracion. Los limites estan dados por la propia estructura del
individuo, en sus dotes. Esto implica que existen ciertos limites que la educacion
puede franquear, sin embargo, hay otros que estan fuera de su alcance pues son
parte de la propia estructura del individuo, por lo que cuando se pretende que el
resultado de un proceso educativo sea que el educando llegue a ser un divo, no es
educacion, es pretension.

El proceso educativo es una relacion que se da entre el educador y las

posibilidades del educando.

b) Pero, como todo lo viviente, la relacién no es so6lo de dentro hacia fuera,
también los es de fuera hacia dentro; es decir, el ser humano en devenir se
encuentra inserto en el entorno dado. El movimiento de la persona se sitda entre las
cosas que estan ahi. La actuacién del individuo esta determinada no solo por €l y su
necesidad, sino por la naturaleza de las cosas mismas de las que quiere tomar
posesion. Esto es asi desde el inicio, cuando nace en una determinada familia a la

que tiene que adaptarse, con ciertas circunstancias econdémicas que en ese

°1 Romano Guardini. Op. cit. p. 689.
% Ibidem.
% Cfr. Luigi Guissani. Educar es un riesgo. p. 51.
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momento no puede cambiar. Después, se inserta en una escuela que previamente
estda y que él no eligié en cuanto comunidad humana, en cuanto producto cultural;
incluso se tiene que adaptar a la construccion misma, al edificio previamente dado y
sobre todo, a los programas de estudio que son un medio adecuado para alcanzar el
fin de la educacion.

Es de mucha utilidad para nuestro tema hacer algunas observaciones sobre el
modo en que los medios que afectan la educacion suelen ser utilizados en la
actualidad y que pueden impactar positiva 0 negativamente en el crecimiento de la

persona.

Si los medios son buscados y cultivados por amor de su propia perfeccion, y no
solamente como medios, dejan de conducir al fin. Los medios que se emplean hoy en
dia no son malos, al contrario, son generalmente mejores que los de la antigua
pedagogia. La desgracia esta en que son tan buenos que hacen que se pierda de vista
el fin. De ahi la sorprendente inconsistencia de la educacion actual, inconsistencia y
debilidad que radica en nuestro exagerado afan por la perfeccion de nuestros medios y
métodos de la educacion y en nuestra impotencia en hacer que sirvan a su fin"*.

Sin duda la pedagogia actual cuenta con métodos, técnicas, instrumentos cada
vez mas refinados y los pedagogos pueden caer en la tentacidn de ver estas
herramientas como el fin de la educacién y concentrar toda su atencién en ponerlos

en practica. Sin duda esto es valioso:

El perfeccionamiento cientifico de los medios y de los métodos pedagdgicos es en si
mismo un evidente progreso; pero cuanto mas importancia va adquiriendo, tanto mayor
necesidad hay de que simultaneamente vaya creciendo la sabiduria practica y el impulso
dinamico hacia el fin que se persigue... De parecida manera la moderna ciencia queda a
veces comprometida por la misma excelencia de sus medios: por ejemplo, cuando un
doctor examina tan detalladamente en su laboratorio las reacciones del paciente, que
acaba por perder de vista su curacién; y mientras tanto el enfermo se muere, por haber
sido tan bien cuidado, o mejor dicho analizado®.

Echando un vistazo a la educacion de nuestros dias, encontramos que los
medios se han desordenado respecto a su fin, y como lo sefiala agudamente
Chesteron, el error es una verdad que se ha vuelto loca, “no hay nada como la

observaciéon reducida de lo real para causar su distorsibn y peligro de

% Jacques Maritain. Op.cit. p. 21.
% |dem. p. 14.
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comprometerse con ‘verdades que se han vuelto locas’ "°. Nuevamente se impone la
necesidad de mirar la realidad en su totalidad, pues si la atencidén y las energias
estan puestas sobre un solo aspecto que va quedando desvinculado del crecimiento
del ser humano, el desarrollo armoénico de la vida concreta se ve amenazado.
Retomando el punto de la inserciéon del ser humano en el contexto, este proceso
se da, al igual que la evolucion, durante toda la vida y las realidades del contexto
pueden ser cambiadas hasta un cierto punto; gran parte del trabajo de la vida
consiste en que el individuo crea su propio mundo, influido por su voluntad, no
obstante, tiene sus limites. Es interesante observar que “los limites son mayores
cuanto menor es en €l su iniciativa y cuanto mas escaso el elemento creativo,
configurador, dominante en éI"°’; entre menos creatividad hay en la persona, mas
limitado y determinado se encuentra por el ambiente en el que estd inserto. El
educador tiene la responsabilidad de introducir al ser humano al mundo y ensefiarle
la necesaria acomodacion, pero igualmente tiene la responsabilidad de educarlo en

la creatividad, en la iniciativa, en la afirmacién de si mismo, en una autoformacion.

c) El tercer momento, que es en el que se da propiamente la educacion, es el
factor del que ya se ha hablado y al que denomina Guardini el encuentro, que es el
modo humano de entrar en contacto con la realidad, a través de su conciencia y de
su libertad. “En el encuentro se relaciona el ser humano con otros seres humanos,
cosas, acontecimientos, que no se encuentran con respecto a €l en un orden pre-
dado (como una necesidad, un instinto o una costumbre), sino que se le ponen

"9 creando lazos de unidn

enfrente a partir de la apertura a él de la existencia toda
con él, abriéndole espacio a su capacidad creadora, pues las relaciones de
encuentro son el material con el que la persona elabora algo originario, nuevo, para
lo que requiere de una postura receptiva y activa.

Claro estéd que existe una gran relacion entre la insercion y el encuentro, pues la
insercién, en su mayoria esta hecha de encuentros, sin embargo, se distinguen. En

el encuentro se trata de “movimientos existenciales”, es decir, movimientos que

% |_uigi Guissani. ¢Por qué la Iglesia? p.57.
" Guardini, Romano. Etica. pp. 689.
% |dem. p. 692. Los paréntesis son mios.
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impactan a la totalidad de la vida, en donde la persona se topa con cosas, personas
y acontecimientos no estructurados previamente que le ofrecen posibilidades de
accion y participacion. Dichos movimientos son una vivencia, un auténtico conocer
que despiertan la creatividad, el gusto, el sentido y la unidad de las cosas entre si y

en relacion con la propia existencia de la persona.

Ese recibir unas posibilidades insertandolas en la actividad propia, constituye la raiz de
la creatividad. No podemos ser creativos a solas. No podemos actuar creativamente si
nos cerramos en nuestra soledad o si aceptamos de forma pasiva lo que nos viene de
fuera. La creatividad comienza cuando aceptamos activamente las posibilidades que
recibimos de otros seres®.

Cuando la vida humana se ve disminuida en su capacidad de encuentro, su
creatividad se ve reducida, no crea lazos de unién con nada y con nadie, aparece el
hastio, una realidad rota, deshilachada, falta de sentido, de toda capacidad de crear
vinculos.

Si el encuentro es el modo particular del ser humano de entrar en relacién con
todo, de ahi se sigue la necesidad de que permanentemente retome una actitud de
apertura a lo imprevisible, pues de lo contrario, la persona se va cerrando en si
misma, su horizonte de existencia se va reduciendo y con ello su personalidad se
queda cada vez mas como latente, encogida. Ninguna accién que busque ser
auténticamente educativa puede prescindir de la urgencia permanente de ayudar a la
persona a mantener una postura que le permita ser provocada por lo nuevo, por lo
extrafio, que se enfrente a lo que surge y pueda dar forma y configuracion a lo no
planeado que entra en relacién con su existencia y construir con ello. La actitud de
apertura requiere ser educada, la complejidad profunda de lo humano exige ser
educada en apertura al riesgo y a la experiencia, a tomar postura, a la libertad de la
vida, a la amplitud del mundo.

Y la educacion para el encuentro, necesariamente va de la mano con la
formacion en una sensibilidad para el sentido del acontecer mismo. El sentido de lo
que acontece es un factor angular que despierta la auténtica motivaciéon y pone en

movimiento al yo a partir del encuentro:

% Alfonso Lépez. Inteligencia creativa. p. 184.
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Nada hay mas importante que dotar de sentido a cuanto hacemos y a lo que vamos
siendo a través de nuestra actividad. Si nuestra vida carece de sentido, porque no
disponemos de la energia que nos otorga el orientar debidamente nuestros proyectos y
acciones hacia un ideal adecuado, perdemos el norte y acabamos desequilibradosloo.

La educacion tiene que ser a este nivel, al nivel del encuentro, donde la persona
ejerce su capacidad de conocimiento y de libertad orientada hacia una realidad
dotada de sentido que lo impulsa a entrar en relacién auténtica con lo que se le

presenta.

La idea de la educacién se vuelve falsa cuando se considera ella misma como un
elemento seguro del progresar. La auténtica pedagogia debe estar orientada a la libertad
y, con ella, a las posibilidades tragicas de la accion humana, tanto del individuo como de
los grupos y de la totalidad. (...) En lo méas hondo, el hombre vive su decision, y ésta es
libre.

Ciertamente la capacidad de encuentro no se da del mismo modo en todos los
seres humanos; hay temperamentos en los cuales todo transcurre de forma fija, no
se abandonan libremente a lo imprevisto. Indudablemente también esta naturaleza
tiene su valor, esta la tradicion, el orden, la perseverancia; no obstante, requiere del
fluir de lo nuevo. La funcion del educador consiste en este caso en despertar las
fuerzas vitales y espirituales para que estos individuos sean capaces de crear
vinculos y encuentros fecundos. La resonancia de la formacion para el encuentro
sera diferente en cada persona segun la singularidad de cada una.

Entonces, el proceso educativo se caracteriza por la relacion propia del ser
humano con el mundo, con lo existente, por la capacidad de captar el caracter
relacional de lo existente, de crear lazos de union y de sentido con aquello con lo que
entra en relacion. El ser humano no se encuentra inserto en un entorno unilateral e
invariable (el pez se desplaza invariablemente en el agua, el ave en el cielo, etc.). “El
esta referido al mundo como un todo, y cada uno de sus &mbitos lo son dentro de

este mundo que es un todo™%?,

1% | dem. p. 193.
101 pomano Guardini. Preocupacién por el hombre. p. 61.
192 Romano Guardini. Op. cit. p. 693.
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La formacién en el encuentro parte de aquello de lo que esta dotado el propio
ser humano, es decir, de su capacidad de conocer de modo auténtico, de su
capacidad de valorar, de querer aquello que conoce y de comprometerse.

Por todo esto, el trabajo mas importante esta en la permanente educacion sobre
el pensamiento y el compromiso con aquello que se piensa, pero aqui nos referimos
al pensar no de modo unilateral, a la manera en que lo hace el racionalismo, por el
contrario, la auténtica educacion de la inteligencia es una educacion para el
conocimiento de la totalidad de los factores, particularmente de aquellos que son
imprevistos, no controlables, no medibles; es decir, se trata de educar para un
cambio de mentalidad, distinta a la que se ha venido cultivando desde la modernidad,
la mentalidad equivocada de que el ser humano es la medida de todas las cosas vy,
por tanto, la concepcién del conocimiento como algo cerrado en si mismo.

“Pensar bien va unido con el vivir creativamente™®®. En el &mbito educativo, a
menudo se tiene miedo de la creatividad en el otro o se espera que esta creatividad
venga siempre derivada de lo planeado o proyectado para el proceso educativo. Sin
embargo, un verdadero educador se expresa en la inteligencia para descubrir y
valorar la posibilidad creativa del educando. Funcion especialmente importante del
educador es propiciar un pensamiento riguroso, pues sin éste es imposible que el
alumno se forme dentro del mundo de la creatividad. El pensamiento riguroso no va
refiido con la libertad, por el contrario, es preciso que el pensamiento sea riguroso
para que se dé una auténtica libertad. Solamente la valoracion del otro, en este caso
del educando por parte del educador, hace crecer verdaderamente.

Junto con el trabajo educativo permanente sobre un pensamiento integral,
integrador, unitario y abierto, esto es, un pensar con rigor, aparece también un
trabajo permanente hacia el compromiso y a la responsabilidad frente aquello que se
conoce. Recordemos que el ser humano tiene esta misteriosa capacidad de iniciativa
y, con ella, de poder; capacidad que si no es tenida en cuenta como parte de la
propia forma de ser de lo humano, se torna peligrosa y destructiva. “Seria hora de

que la teoria y la practica de la pedagogia asumieran la tarea junto a la cual ha

198 Alfonso Lépez, Op. cit. p. 184.
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pasado de largo, esto es, el educar para habérselas rectamente con el poder, para

responsabilizar al hombre ante aquello de que es capaz™®.

En la propuesta de Guardini de educar la totalidad de la persona —su
conciencia, su capacidad de domino, su iniciativa, su capacidad de responder
libremente y comprometerse frente a lo que se le ofrece a través de la existencia...—
consistentemente aparecia su pasion por lo humano. Este estilo de pensar, vivir y de
penetrar la realidad de la existencia que caracterizé a Guardini es una invitacion a
que todo ser humano descubra el potencial de intimidad y de capacidad de relacion
gue tiene en si mismo. La actitud de apertura y de estupor frente a la existencia, es

posible a través de la educacion.

La educacion deberia ensefiarnos el modo de estar siempre <enamorados> y de qué
nos deberiamos enamorar. Los grandes acontecimientos de la historia fueron obra de
grandes amantes, de santos, de hombres de ciencia y de artistas; el problema de la
civilizacion es dar a cada hombre probabilidades de ser santo, sabio o artista. Mas
semejante problema no puede ser planteado, y menos aun resulto, mientras los hombres
no tengan el deseo de ser santos, sabios 0 artistas. Y este deseo lo deben vivir de una
manerl%sconsciente y continuada, preciso es ensefarles lo que significa ser estas tres
cosas .

1% Romano Guardini. Op. cit. pp. 22.
1% Arthur Sir Clutton-Brock. TheUltimate Belief. N.Y. 1916. p. 123
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CONCLUSIONES

1. Al realizar este trabajo me di cuenta de que la totalidad de lo real es
inabarcable, inconmensurable y que, sin embargo, existe, se impone con su caracter
de lo siempre nuevo, no como una serie de sucesos inconexos, SiN0 como un
entramado dotado de unidad y de sentido que puede ser captado por el ser humano
cuando éste entra en relacion del modo en el que solo €l es capaz de hacerlo:
inteligente y libre. Extrafiamente, el ser humano es aquel diminuto fragmento en el
cual el universo adquiere conciencia.

La unidad contrastada de lo humano integra, por un lado, la novedad del existir
con todo su dinamismo, su originalidad y su creatividad, y por otro, dentro de ella se
percibe una estructura firme, estable, perdurable, un centro estructural, punto
inalterable de orientaciéon. Esta profunda unidad dialéctica de lo humano, igualmente
inagotable, guarda tal complejidad que seria una pretension falsa encasillarlo en una
limitada definicibn. No obstante, es posible introducirse al conocimiento del mismo
usando un meétodo que corresponda con la cosa en si, que manifieste una
correspondencia entre la realidad de lo concreto viviente y la facultad de conocer,
qgue permita reconocer los fenbmenos evidentes que hacen al ser humano, ser
humano.

Para adentrarse en el conocimiento de la persona, es necesario utilizar un
meétodo correspondiente con la cosa en si, de donde el método fenomenoldgico
resulta ser el mas adecuado para ello. A través de éste método, Guardini desarrolla
su filosofia del contraste arraigada en lo concreto-viviente, abriendo la posibilidad de
interpretar el fendmeno humano en la gama entera de su expresion y evitando
siempre el reducirla a un solo aspecto o a una mirada ideolégica pierde de vista la

totalidad del ser.
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2. Una de las preocupaciones de Guardini es que los avances cientificos y
tecnologicos de la modernidad no estaban creciendo en sintonia con la humanidad
del ser humano. La modernidad marco el inicio de grandes descubrimientos que han
permitido el crecimiento del bienestar de los individuos. Asi mismo, el autor observa
gue ésta ha sido una época compleja en la historia del pensamiento, cuya mentalidad
ha impregnado la cultura de nuestros dias. En la época moderna, afirma Rodrigo
Guerra, el problema del método ha ocupado un papel fundamental:

(...) en sus tendencias principales la modernidad ha tratado de garantizar
metodologicamente la objetividad desplazando su atencion hacia los procesos del
pensamiento, hacia las reglas de constitucion del saber y en ocasiones deslizandose
hacia reglas de constitucién de los propios objetos entendidos, reduciendo su naturaleza
a la mera representacion mental. La verdad que busca la inteligencia es inseparable de
la cuestion del método”.

El reducir la naturaleza de los objetos a la mera representacion mental, al
analisis de las partes sin tener en cuenta a la realidad en su totalidad, ha reducido
también, poco a poco, la percepcion de la profundidad ontoldgica del yo y de la
existencia concreta no sélo teéricamente, sino practicamente, hasta quedar sélo
como algo latente. Dentro de esta mentalidad, la comprehension de la persona no es
dada ya por la propia experiencia de lo viviente concreto —considerado como
inaccesible a la razén— sino por conceptualizaciones abstractas obtenidas como
resultado de un analisis de ciertos aspectos desvinculados de la cosa en si y que, al
afirmarlos ilimitadamente, desembocaban en la imposibilidad de pensar sobre lo
concreto de la vida.

Asi, el método del racionalismo moderno, que considera a la raz6n como
medida de todas las cosas, se convirtié en tierra fértil para el crecimiento desmedido
del poder y del dominio no sélo sobre la naturaleza, sino sobre los demas seres
humanos e incluso sobre si mismo. Hoy somos testigos de la creciente violencia en
nuestra sociedad, en la que la persona ha pasado a ocupar cualquier lugar dentro de
la masa, el contenido de la persona es relativo y viene definido ya sea por un

problema politico o econdmico o por cifras o datos estadisticos, etc.

! Rodrigo Guerra. Volver a la persona. p. 65. Las cursivas son mias.
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3. Las definiciones “puras”, que afirmadas hasta el extremo tornan imposible la
existencia de la unidad dialéctica de lo concreto viviente —tal y como Guardini lo
describe en su filosofia del contraste— también han pasado a determinar el contenido
de las diferentes formas de expresion humana —es decir, de la cultura— entre las
cuales se encuentra la educacion. Cuando en las expresiones culturales se enfatiza
méas dominantemente un polo o una de las series del contraste, desvinculado
injustificadamente de la totalidad del entramado vital, se desemboca necesariamente
en dispersion, en destruccion. La pérdida de la unidad de la realidad como horizonte
cargado de significado —unidad que es correspondiente con la estructura del
conocimiento del ser humano— provoca que la vida se desgaje, que pierda su
ordenacion ontoldgica y degenere en una abstraccién vacia, donde ya no vibra la
existencia.

Asi, aunque se busque desarrollar desde la educacion ciertas competencias o
ciertos valores, o haya una preocupacion por mantener un orden social o0 econémico,
si el criterio educativo no es el crecimiento de la humanidad del ser humano en su
integralidad —con el riesgo que implica siempre lo humano por el fendmeno de la
libertad— contradictoriamente se avanzara cada vez mas hacia el desmoronamiento
no solo de la sociedad, sino del sentido mismo de la existencia.

La reduccién de la propuesta educativa de nuestros dias se puede observar en
las palabras agudas de Chesterton, quien ironicamente afirma que se busca formar
“hombres que saben cada vez mas acerca de cada vez menos™.

Cualquier método educativo, para que sea correspondiente con lo humano,
debe estar arraigado rigurosamente en la realidad, tener en cuenta la elasticidad de
la vida, su dialéctica y su profunda unidad, debe partir de la integralidad de la
persona, de su modo peculiar de estar frente a la realidad, de su permanente
pregunta capaz de ir mas alla de necesidades y costumbres, y de poner en
movimiento su creatividad y compromiso. La propuesta educativa de hoy necesita
facilitar que el ser humano se conozca a si mismo, de dentro hacia fuera y de fuera

hacia dentro; que tenga una autopercepcion adecuada de si mismo y de la realidad;

? Gilbert Chesterton. What's Wrong with the World. p. 14.
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que despliegue cada vez mas su inteligencia penetrando la realidad desde un
conocimiento integral —desde su capacidad de conocer lo concreto a través de la
intuicion, hasta el conocimiento universal capaz de penetrar la esencia de las cosas—
y de modo integrador —descubriendo la relacion de cada acontecimiento con el
sentido y la totalidad de la existencia— para que, a partir de ese conocimiento se vea
provocado a mover su libertad, a querer cada vez mas y a comprometerse con lo que

descubre de modo auténtico.

4. La vida humana es unidad contrastada, que posee un nucleo profundo, el
centro propio a través del cual obtiene distancia de las cosas, esta libre respecto a
ellas y puede descubrir su valor y su sentido dentro del conjunto de la existencia,;
ahora bien, junto con esa interioridad es necesaria la exterioridad, el salir hacia las
cosas apartandose de si mismo. La cultura de nuestros dias parece cada vez mas
determinada por el segundo modo, mientras que el primero se ha vuelto extrafio, se
pierde cada vez mas la capacidad de estar en si mismo para, desde dentro, tomar
postura propia y emitir juicios.

Pero su modo de estar siempre fuera, esta volatilidad en aumento del dominio interior,
¢no es lo que tiene mas culpa de que el hombre moderno pueda ser dirigido facilmente
por la propaganda, empaquetado en organizaciones y —a pesar de tanto hablar de
democracia— por el Estado y la autoridad? (...) Y de dia en dia se entrega mas sin
reservas a lo que pasa a su alrededor’.

Mientras el ser humano ha ido creciendo en capacidad de dominio, afirma
Guardini, “se ha ido corrompiendo una parte de su ser. Se ha convertido en el

hombre incompleto™

. El riesgo constante de la cultura de hoy esta en la reduccion de
lo humano a ciertos &mbitos parciales, en los cuales no esta la totalidad de la vida,
su profunda intimidad y su exterioridad, su capacidad de poseerse a si mismo a
través de la conciencia y de su iniciativa, su creatividad y su responsabilidad. Desde
el andlisis y la fragmentacién no es posible descubrir la universalidad de lo auténtico
que se revela a partir del encuentro, modo en el que sélo el ser humano es capaz de

entrar en relacion con la realidad, mas alla de una mera necesidad instintiva, social,

* Romano Guardini. Preocupacion por el hombre. p.69.
* Idem. p.72.
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econdmica, laboral...

5. Si observamos con atencién, podemos descubrir que el problema, en el
fondo, sigue siendo un problema de método. “El método, de conocimiento, puede
abrir la mas amplia perspectiva al quehacer intelectual de hoy o puede imponerle sus
propios condicionamientos o limitaciones hasta el punto de su destruccibn como
proyecto de razén™.

Guardini vivié un tiempo en el que la desconfianza a la modernidad ilustrada y
empirista se agudizé y surgi6é con fuerza la demanda de varios pensadores sobre la
urgencia de recuperar un método que permitiera pensar la realidad sin que negara la
subjetividad humana o sin oponerla a la captacion objetiva de lo real. Solo sera
posible llegar al conocimiento auténtico de la persona concreta si se parte de un
método adecuado para ello, correspondiente con la cosa en si. Es necesario partir de
un ejercicio intelectual que esté arraigado rigurosamente en lo real.

Por ello, considero que el principal trabajo en el &mbito educativo de nuestros
dias esta en el instrumento del pensamiento, es decir, sobre la inteligencia, en el
recuperar el conocimiento como apertura a la totalidad de lo real, haciendo asi capaz
al ser humano de acercarse auténticamente a la esencia de las cosas, de ejercitar un
pensamiento integral e integrador, dotado de unidad y de sentido. Es necesario
cambiar la adormecida mentalidad que mira la realidad de modo reducido por un
conocimiento abierto al encuentro, a todo lo que se entreteje en la complejidad de la
existencia, a la busqueda de unidad y de sentido. Esto significa que la educacién no
es soOlo para los nedfitos en algin tema, sino que es necesidad de cada uno de
nosotros y por tanto, una tarea permanente. Una educacion correspondiente con lo
humano necesita avanzar con la actitud no de quien ya sabe, de un conocimiento

cerrado en si mismo, sino de quien busca.

6.- El ser humano tiene la capacidad de dominio y de poder, y tiene la
posibilidad de utilizar este potencial suyo para construir o para destruir. La educacion

necesita colaborar en la formacion de seres humanos que sean capaces de ser fieles

® Rodrigo Guerra. Volver a la persona. p. 65.
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a las posibilidades que les transmite el pasado y abiertos creadoramente al futuro,
que estén vinculados a la realidad, evitando igualmente que se recluyan
egoistamente en la propia subjetividad y se pierdan frivolamente en un entorno de
objetos dominables y poseibles. El ideal de la modernidad consistio en aumentar
indefinidamente el saber cientifico y el poder técnico a fin de incrementar el dominio
de la realidad y el propio bienestar. Pero la relacion de dominio con la realidad
exterior no ha creado verdadera unidad, antes bien, ha aumentado tanto el poder que
se ha llegado a un estado de permanente conflicto.

El crecimiento del poder, de los avances cientificos, de las nuevas tecnologias,
el disefio de las nuevas propuestas educativos y todo tipo de actividad que expresa
lo humano, necesita estar en relacién con el crecimiento de la humanidad del ser

humano.
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